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APRESENTACAO
DA COLECAO

A Colecao Educacao e Extensao Universitdria ancora-se na pers-
pectiva constitucional da triade indissociavel composta pela articulagao
ensino, pesquisa e extensdo. Essa relagdo ganha um novo movimento
no atual cendrio da educagao superior no pais, no qual se verifica a
insercao da extensdo universitaria como componente curricular obri-
gatorio nas matrizes dos cursos de graduacao.

Ao publicar a Colecao Educagao e Extensdao Universitdria, a
Educagao Metodista pretende contribuir neste novo modo de fazer
extensao. Um modo plural, porém, balizado por uma concepgao de
ser humano democratico, humanista e humanizador. Uma concepgao
que instaura a vivéncia de um processo inovador e abrangente, pau-
tado por uma formacao cidada que se constroi e se reconstrdi com o
desenvolvimento de competéncias e habilidades interdisciplinares e
interprofissionais.

Com esse paradigma, a nova extensao universitaria, por seu alto
potencial formativo curricularmente organizado, pode contribuir sig-
nificativamente na promogao da dignidade da vida no ambito das co-
munidades académica e externa representada por territdrios caracteri-
zados pela vulnerabilidade social. Foi pensando nessa nova extensao
que a Colecao Educagao e Extensao Universitaria foi idealizada.
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PREFACIO

“Paulo Freire”, ler, pronunciar, escrever ou ensinar esse nome
e tudo o que ele representa tem implica¢des que revelam, na postura
de quem o faz, um compromisso com a vida ou com a nao-vida. Um
compromisso que se percebe de modo explicito ou velado. Porque os
nomes, assim como as palavras, por si s, nao revelam a si mesmos,
mas permitem que aqueles que os usam sejam revelados, tanto pelo
modo como os utilizam quanto pelas suas intengoes.

Muito se tem lido, pronunciado e escrito utilizando-se da expres-
sao “Paulo Freire...”, tanto para a promogao de condigoes que possibi-
litam a construgdo da vida digna como para a promogao de condi¢oes
que promovem a nao-vida. No primeiro caso, compartilha-se dos prin-
cipios educacionais do autor na perspectiva da dignidade da vida; no
segundo, procura-se mostra-lo inapropriado a determinado projeto de
sociedade que nega a vida plena. Também, muitas expressdes do Evan-
gelho de Cristo tém sido utilizadas em ambas as perspectivas: para
semear sinais de vida e para semear sinais de morte. Tudo depende
do modo e da intengao de quem se apropria e utiliza essas expressdes.

Nomes e palavras, por si s, ndo transformam o mundo, mas o
modo e a inten¢do de quem as emprega sao decisivos. Entre aqueles
que leem, pronunciam, escrevem e ensinam o nome (entenda-se por
“nome” a sua filosofia educacional) “Paulo Freire”, na perspectiva de
um compromisso com a vida digna, estd o Rev. Prof. Dr. Josué Adam
Lazier. O compromisso dele nao é velado, € explicito; isso se constata
nao so pela escolha das suas leituras ou pelas suas palavras, ditas ou
escritas, mas, principalmente, pela sua postura evangélica de vida, de
opgao pela vida plena em todas as suas manifestagoes.

Com uma vivéncia e experiéncia pastoral repletas de sentido na
Igreja Metodista brasileira, como pastor e bispo, Josué Lazier também
tem uma vida semelhante na Academia. Homem culto, ético, de grande

10



EDUCACAO LIBERTADORA EM PAULO FREIRE E AS DIRETRIZES EDUCACIONAIS METODISTAS

conhecimento e sabedoria em Teologia, Filosofia, Direito e Educagao,
nao mede esforgos para colocar-se sempre a servigo da causa da justica
na perspectiva evangglica, independentemente de onde se encontre: no
templo, na universidade ou na agora. Seu apostolado nao se restringe
ao uso de um colarinho clerical, ele se estende na toga académica e na
veste do cotidiano. Sabe movimentar-se com desenvoltura na pratica
crista do evangelho, unindo, na encarnagao wesleyana, “ciéncia e pie-
dade vital”. Por sua opgao ético-existencial, tem sido uma inspiracao
e uma prova concreta de que € possivel o dialogo critico-sensivel, res-
ponsavel e construtivo para uma vida mais verdadeiramente humana
entre todos aqueles que somam esfor¢os por um mundo melhor.

Entre as materializagoes que Josué Lazier nos da nessa prova
concreta, encontra-se a sua tese de doutorado “Diretrizes educacionais
da Igreja Metodista e sua aproximag¢ao com a proposta de educacao
libertadora em Paulo Freire”, defendida em 2010, junto ao Programa
de Pos-Graduacgao em Educacgdo da Universidade Metodista de Piraci-
caba (UNIMEP), sob a orientacao do Prof. Dr. Elias Boaventura. Nessa
tese, o autor concluiu que h4, sim, uma intencao semelhante de propo-
sitos entre a educacao encarnada na vida e nos ensinos de Paulo Freire
e as diretrizes educacionais publicadas pela Igreja Metodista brasileira
em 1982, as quais vigoram ainda hoje.

Atualmente, Josué Lazier, além das atividades cotidianas como
professor na UNIMEP, coordena, por solicitagao do Grupo Gestor das
Instituigdes Metodistas de Educagao no pais, o processo de curricula-
rizagao da extensao no Ensino Superior. Sua longa e significativa atua-
¢ao na area da extensdo e docéncia universitaria, experiéncia como
presidente do Férum de Extensao e A¢ao Comunitaria das Instituigdes
Comunitarias de Ensino Superior (FOREXT), conhecimento e vivén-
cia dos documentos da Igreja Metodista (teoldgicos e relacionados a
Educacgdo), bem como o seu modo ético, empatico, critico-sensivel e
responsavel de ser, é que fizeram com que fosse chamado para coor-
denar o Grupo de Trabalho Nacional de Curricularizagao da Extensao
nas Institui¢oes Metodistas de Educacao.

O Grupo de Trabalho tomou conhecimento da tese de doutorado
de seu coordenador. Por ter constatado a sua atualidade e potencial
de contribui¢do ao momento de reorganizagao da educagao metodista
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brasileira, notadamente no Ensino Superior com a curricularizagao da
extensao (Resol. MEC/CNE/CES n. 07/2018, que estabelece as diretri-
zes para a destinagao de 10% da carga hordria total de curso de gra-
duagdo para praticas extensionistas), o Grupo de Trabalho foi unanime
em indicar ao Grupo Gestor das IMES, via Coordenagao Nacional de
Educagao Metodista, a sua publicagao.

Tendo sido muito bem acolhida a indicagao de publicagao, o
trabalho do autor foi o de transformar a tese em livro. Assim, a pre-
sente obra que temos a honra de, como GT Nacional de Curriculariza-
¢ao da Extensao nas Instituicdes Metodistas de Educacao, prefaciar,
surgiu. Nela, leitores e estudiosos que se alinham ao grupo daqueles
que leem, pronunciam, escrevem e ensinam Paulo Freire e/ou as di-
retrizes educacionais Metodistas com o compromisso encarnado de
lutar pela promogao das condi¢des de um viver digno para todos,
encontrarao subsidios que podem contribuir, de modo significativo,
para os seus estudos e praticas de vida tanto em meio universitario
como em meio eclesiastico.

Este livro “Educacao libertadora em Paulo Freire e as diretrizes
educacionais da Igreja Metodista”, serd, certamente, em uma contem-
poraneidade marcada por tantas perplexidades negativas, mais um
grande sinal em defesa da vida. Porque a vida (somamos o nosso en-
tendimento ao de Josué Lazier), a vida é sagrada e precisa ser bem
cuidada; assim, tudo o que se 1€, se pronuncia, se escreve e se ensi-
na, precisa expressar um compromisso ético existencial real, inegavel,
intrasferivel, impostergavel, perfectivel e decidido em sua promogao.
Nesse sentido, Josué Lazier tem muito a nos ensinar. O que pode ser
conferido com a leitura deste seu livro.

Sao Bernardo do Campo, SP, outono de 2022.

GT NacioNAL DE CURRICULARIZACAO DA EXTENSAO
NAS INSTITUICOES METODISTAS DE EDUCACAO:

Profa. Dra. Alessandra Maria Sabatine Zambone - Universidade Meto-
dista de Sao Paulo (UMESP), Sao Bernardo do Campo, SP.

Prof. Dr. Edgar Zanini Timm - Centro Universitario Metodista (IPA),
Porto Alegre, RS.
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Profa. Ma. Fabiana Cabrera Silva Santos - Universidade Metodista de
Sao Paulo (UMESP), Sao Bernardo do Campo, SP.

Prof. Dr. José Aparecido de Oliveira - Instituto Metodista Izabela Hen-
drix (IMIH), Belo Horizonte, MG.

Prof. Me. Leonardo da Cunha Kurtz - Instituto Metodista Centenario
(IMC), Santa Maria, RS.

Profa. Dra. Luciane Duarte da Silva - Universidade Metodista de Sao
Paulo (UMESP), Sao Bernardo do Campo, SP.

Profa. Ma. Patricia Brecht Innarelli - Universidade Metodista de Sao
Paulo (UMESP), Sao Paulo, SP.

Profa. Ma. Tatiane Ornelas Martins Alves - Faculdade Metodista Gran-
bery (FMG), Juiz de Fora, MG.
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APRESENTACAO

Este livro é resultado da tese de doutorado “Diretrizes Educa-
cionais da Igreja Metodista e sua aproximagao com a proposta de Edu-
cacao Libertadora em Paulo Freire”, defendida junto ao Programa de
Pos-graduacao em Educacao da Universidade Metodista de Piracica-
ba, no ambito do Nucleo de Historia e Filosofia da Educagao, em 2010.!

A proposta para a publicacao dessa tese, ja indicada pela banca
examinadora, surgiu no ambito do Grupo de Trabalho Nacional da
Curricularizacao da Extensao Universitaria nas Instituicbes Metodis-
tas de Ensino Superior (IMES), instituido em mar¢o de 2021, composto
pelos professores: Dra. Alessandra Maria Sabatine Zambone, Univer-
sidade Metodista de Sao Paulo, Sao Bernardo do Campo/SP; Dr. Edgar
Zanini Timm, Centro Universitdrio Metodista (IPA), Porto Alegre/RS;
Fabiana Cabrera Silva Santos, Universidade Metodista de Sao Paulo,
Sao Bernardo do Campo/SP; Dr. José Aparecido de Oliveira, Centro
Universitario Metodista Izabela Hendrix, Belo Horizonte/MG; Dr. Jo-
sué Adam Lazier, Universidade Metodista de Piracicaba, Piracicaba/
SP; Me. Leonardo da Cunha Kurtz, Faculdade Metodista Centenario,
Santa Maria/RS; Dra. Luciane Duarte da Silva, Universidade Metodista
de Sao Paulo, Sao Bernardo do Campo/SP; Ma. Patricia Brecht Innare-
1li, Universidade Metodista de Sao Paulo, Sao Bernardo do Campo/SP;
e Ma. Tatiane Ornelas Martins Alves, Faculdade Metodista Granbery,
Juiz de Fora/MG.

O livro aborda a filosofia educacional em Paulo Freire, em um
didlogo com as diretrizes educacionais apresentadas pela Igreja Meto-
dista para as suas Institui¢des de Ensino.

! Tese defendida em 25 de agosto de 2010, perante a banca composta pelos profes-

sores: Dr. Elias Boaventura — Orientador; Dra. Anna Maria Lunardi Padilha; Dr.
Carlos Ribeiro Caldas Filho; Dr. Geoval Jacinto da Silva e Dr. José Maria Paiva.
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No inicio da década de 1980, sensivel ao processo de profundas
transformacgdes que se estruturavam no seio da sociedade brasileira, a
Igreja Metodista estabeleceu novas diretrizes educacionais. No Conci-
lio Geral realizado em julho de 1982 foram aprovados dois documentos
que orientam a vida, a missao e apresentam a filosofia educacional. O
primeiro deles é o Plano para a Vida e Missdo da Igreja Metodista (PVM), o
qual trata da vida e missao da Igreja Metodista; e o segundo apresenta
as Diretrizes para a Educagdo na Igreja Metodista (DEIM).

O documento com as Diretrizes para a Educagdo na Igreja Metodista
sera objeto de reflexao neste livro, por apresentar uma nova filosofia
educacional que questionou a tendéncia liberal e individualista pre-
sente, até entdo, nos documentos da Igreja Metodista. Nesse sentido,
destaca-se que, a partir das concepgdes freirianas, decorrem percep-
¢Oes sobre as interagdes e busca incessante pela construc¢ao da cida-
dania e por processos que objetivem a afirmacao da democracia e da
dignidade da vida humana.

Os dois documentos caminham nessa direcdo e, consequente-
mente, sofreram resisténcias desde a sua aprovagao por parte de pes-
soas e segmentos da Igreja Metodista. Essas resisténcias se deram por
diversas razdes. No que diz respeito ao documento com as Diretrizes
para a Educacdo na Igreja Metodista (DEIM), uma das razoes principais
estd vinculada aos fatores ideologicos, presentes na concepgao de uma
educacao libertadora que as Diretrizes para a Educagao professam. Ao
assumir uma proposta educacional de cunho libertador e transforma-
dor, na perspectiva freiriana, a Igreja Metodista indica fazer uma con-
fissdo de culpa pela acao educacional até entao desenvolvida.

As aproximagoes com a educagao libertadora em Paulo Feire ex-
plicariam, pelo menos em parte, as dificuldades em assimilar tal docu-
mento por integrantes e segmentos da Igreja Metodista, nao tanto pela
influéncia da teologia da libertagdo, como é afirmado insistentemente
por diversas pessoas da Igreja Metodista, mas principalmente por cau-
sa do questionamento que o documento faz acerca da educagao banca-
ria praticada pela Igreja Metodista, de forma geral, quando apresenta
uma educacao libertadora.

Ao se confirmar essa aproximagao com a educagao libertadora
fica evidente a relevancia do documento, mesmo tendo passado 40
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anos da sua aprovacao, por indicar uma filosofia educacional que pro-
move a pessoa como ser que se constroi no relacionamento com as ou-
tras e na relagao com o meio social e nao meramente como receptaculo
do conhecimento.

Dessa forma, € feita uma leitura do DEIM a partir da perspectiva
de que o referido documento apresenta aproximagoes, em sua concep-
¢ao educacional, com a educagao preconizada por Paulo Freire, conhe-
cida como educagdo libertadora. Seguindo por esse caminho, é feita
uma analise do documento a partir das aproximagoes com a pedagogia
freiriana.

Importante ressaltar que o DEIM se mostra relevante, ao lado do
Plano para a Vida e Missdo da Igreja (PVM), e pontua aspectos da missao
e da educagao que alimentam uma pratica libertadora e transformado-
ra da realidade.

Para o trabalho de analise dos documentos da Igreja Metodista é
usado o método comparativo. Lakatos e Marconi (1986, p. 80), comen-
tando esse método, afirmam:

Considerando que o estudo das semelhancas e diferengas entre
os diversos tipos de grupos, sociedades ou povos contribui para
uma melhor compreensao do comportamento humano, este mé-
todo realiza comparagdes com a finalidade de verificar as simi-
litudes e explicar divergéncias. O método comparativo € usado
tanto para comparagdes de grupos no presente, no passado, ou
entre os existentes e os do passado, quanto entre sociedades de
iguais ou de diferentes estagios de desenvolvimento. (LAKA-
TOS; MARCONI, 1986, p. 80).

Com tal método de comparagao entre os documentos da Igreja
Metodista, sera possivel verificar o desenvolvimento de conceitos fun-
dantes para a filosofia educacional, tais como missao, reino de Deus e
educacao. Por meio do método comparativo é feita a

[...] andlise sistematica da forma, do funcionamento, dos elemen-
tos e de suas inter-relagdes, da dindmica interna de um fato, de
uma institui¢do, de uma comunidade ou de uma sociedade. (HI-
RANO, 1988, p. 35).
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Esse método comparativo nao é estatico e tampouco alcanga o
todo dos documentos analisados, ou seja, ele nao esgota as pesquisas,
pois o proprio autor poderd, em outros momentos, perceber aspectos
que nao ficaram perceptiveis no primeiro momento da analise. Esse
método ¢é utilizado na segunda parte, na qual os documentos da Igreja
Metodista que antecederam as Diretrizes para a Educacio na Igreja Me-
todista sao analisados. Eles evidenciavam um segmento religioso no
Brasil que estava buscando se inserir na realidade e, sem neutralidade,
ou apoio ao sistema dominante, atuar na perspectiva da libertagao e
transformacao social.

Dessa forma, a primeira parte do livro aborda a filosofia educacio-
nal de Paulo Freire, indicando alguns dados biograficos e destacando os
antecedentes da Pedagogia da Libertacao. Para isso, discorrer-se-a sobre
alguns aspectos da filosofia educacional do referido educador, extrain-
do conceitos e concepgdes fundantes da educacao libertadora que serao
utilizadas como chaves de leitura da Filosofia Educacional da Igreja Me-
todista. Ao se fazer isso, faz-se também um recorte no pensamento do
referido educador, sem, no entanto, minimizar ou esgotar o assunto.

Por certo, ha outros aspectos que poderiam ser elencados, mas
0s que sdo apresentados orientam a leitura dos documentos para se
verificar a aproximacao da filosofia educacional da Igreja Metodista
com a educacgao libertadora de Paulo Freire. Entre os aspectos a serem
destacados estao a concepgao de educacao, a visao de mundo, o ser
humano, a opressao, a libertacao, a praxis libertadora e a religiao.

Ao se utilizar o pensamento de Paulo Freire como uma referéncia
de andlise do documento da Igreja Metodista nao se determina que ele
seja o unico referencial, mas sim que é um dos que expressou a busca
por libertacao e transformacao social. No caso de Paulo Freire, essa
busca se da por meio de uma educagao que conscientize o cidadao e o
ajude na construcao de uma sociedade de individuos livres, conscien-
tizados e criticos.

A segunda parte versa sobre os antecedentes das Diretrizes para
a Educagdo na Igreja Metodista, apresentando conceitos fundantes para
a missao e para a educagao preconizada pela referida institui¢ao con-
fessional, bem como concepgdes que dao o contorno da sua filosofia
educacional. Os antecedentes sao importantes para se verificar que ao
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longo dos anos buscava-se uma nova filosofia educacional e que ela é
desenvolvida em respostas as questdes que a propria Igreja Metodista
apresenta nos documentos que antecedem o DEIM.

Além dos conceitos e concepgdes, sao apresentados os documen-
tos que antecederam a aprovacgao das Diretrizes para a Educagao, tais
como Credo Social aprovado em 1930; Credo Social aprovado em 1997;
Regras Gerais da Igreja Metodista; 1° Plano Quadrienal 1975-1978; 2°
Plano Quadrienal 1979-1982; Esbo¢o de uma Filosofia de Educacao das
Institui¢des da Igreja Metodista do Brasil; Objetivo e Filosofia Educa-
cional das Institui¢des de Ensino da Igreja Metodista; Fundamentos,
Diretrizes, Politicas e Objetivos para o Sistema Educacional Metodista;
Educacao Crista: um posicionamento metodista e Plano para a Vida e
Missao da Igreja Metodista. Esses documentos estao anexados ao final
deste trabalho. Ao se discorrer sobre os antecedentes sera assinalado o
contexto no qual os documentos foram gerados e aprovados.

A terceira parte utiliza os aspectos da educagao freiriana descri-
tos na parte I como chaves de leitura da filosofia educacional presentes
no documento com as Diretrizes para a Educacdo na Igreja Metodista, para
verificar as possiveis aproximagdes ou distanciamentos que o docu-
mento da Igreja Metodista apresenta frente a educagao libertadora na
compreensao freiriana.

Importante destacar que, em alguns momentos, serd citado o Pla-
no para a Vida e Missdo da Igreja, tendo-se em vista que é o documento
norteador da missao da Igreja Metodista e contém as conceituagdes de
educagao que sao detalhadas no segundo documento, o DEIM. Os dois
documentos estao vigentes até a data de hoje.

18



PARTE I: FILOSOFIA
EDUCACIONAL

EM PAULO FREIRE

“Ndo posso ser professor se ndo percebo cada vez melhor que, por nio
ser neutra, minha prdtica exige de mim uma defini¢cdo. Uma tomada
de posicdo. Decisio. Ruptura. Exige de mim que escolha
entre isto e aquilo. Ndo posso ser professor a favor de quem quer que
seja e a favor de ndo importa o qué. Ndo posso ser professor a favor
simplesmente do Homem ou da Humanidade, frase de uma vaguidade
demasiado contrastante com a concretude da pritica
educativa. Sou professor a favor da decéncia contra o despudor,
a favor da liberdade contra o autoritarismo, da autoridade contra a
licenciosidade, da democracia contra a ditadura de direita ou de
esquerda. Sou professor a favor da luta constante contra
qualquer forma de discriminagdo, contra a dominagdo
econdmica dos individuos ou das classes sociais. Sou professor
contra a ordem capitalista vigente que inventou esta aberra¢do: a
miséria na_fartura. Sou professor a favor da esperanga que me anima
apesar de tudo. Sou professor contra o desengano que me consome e
imobiliza” (FREIRE, 1998, p. 115).



INTRODUCAO

Nesta parte serao analisados alguns aspectos da filosofia edu-
cacional de Paulo Freire, extraindo do seu pensamento os conceitos
que se encontram em suas obras, as quais constituem os fundamentos
de uma educagao libertadora e que serdo utilizados como chaves de
leitura do documento que apresenta a filosofia educacional da Igreja
Metodista, o DEIM.

Portanto, nao € intengdo esgotar o assunto ou abordar todos os
aspectos que se ressaltam nos escritos do referido educador. Ha ampla
bibliografia a respeito de Paulo Freire a disposigao dos que buscam co-
nhecer ou aprofundar o conhecimento acerca da educacao libertadora
ou desenvolver o didlogo com as ideias freirianas.?

Nesta parte situar-se-a a pessoa de Paulo Freire no ambiente em
que viveu e onde a educagao libertadora foi gestada e trazida ao mun-
do. O contexto social e politico é semelhante ao dos documentos da
Igreja Metodista citados anteriormente e que antecederam as diretrizes
educacionais.

Para guiar a reflexdo, as obras de Paulo Freire citadas ao longo
deste trabalho sao: Educacdo como Pritica da Liberdade (2008), Pedagogia
do Oprimido (2006), Educagio e Mudanga (2007), Conscientizagio — Teoria e
Pratica da Libertagdo (2005), Pedagogia da Esperanga — Um reencontro com
a Pedagogia do Oprimido (2009) e Pedagogia da Autonomia (1998). Outras
obras de Paulo Freire também sao citadas, bem como outros autores
visitados e ocasionalmente citados, em especial, a obra de Moacir Ga-
dotti, Paulo Freire — Uma Biobibliografia (1996).

2 Entre os autores que escrevem a biografia de Paulo Freire estdo: Ana Ma-
ria Aradjo Freire, Moacir Gadotti, Carlos Alberto Torres Novoa e Heinz-
-Peter Gerhardt. Ver: GADOTTI, Moacir (org.). Paulo Freire — uma biobi-
bliografia. Sao Paulo, SP: Editora Cortez, 1996.
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|.1 DADOS BIOGRAFICOS

Paulo Freire nasceu em 19 de setembro de 1921, na cidade do Re-
cife, Pernambuco. Na década de 1950 trabalhou no Departamento de
Educacao e Cultura do Servigo Social da Industria (SESI), onde desen-
volvia sua administragdo em uma perspectiva democratica e de valo-
rizagdo das pessoas. Gerhardt (1996, p. 151) relata o trabalho de Paulo
Freire junto ao SES], relatando que

No ensino fundamental e escolas do SESI, Freire tentou envolver
os estudantes e pais em discussoes sobre problemas educacionais
e sociais. Trabalhar com criangas, para ele, significava também a
consideracao de seus contextos familiares e sociais. Problemas
como subnutricao e trabalho infantil s6 poderiam ser resolvidos
com o envolvimento dos pais. (GERHARDT, 1996, p. 151).

Gerhardt (1996) informa que, ainda no Recife, Paulo Freire atuou
junto as paroquias catdlicas na organizacgao de clérigos e leigos para o
desenvolvimento do projeto de educagao conhecido como “Casa Ama-
rela”, o qual procurava atender do jardim da infancia até a educagao de
adultos. O foco do projeto era o desenvolvimento de curriculo e a forma-
cao de professores. No projeto foram desenvolvidas “técnicas como es-
tudo em grupo, agao em grupo, mesas redondas, debates e distribuigao
de fichas tematicas” (GERHARDT, 1996, p. 152).

No inicio dos anos 60, ainda atuando como educador popular no
Recife, Paulo Freire veio a ser um dos fundadores do Movimento de
Cultura Popular (MCP), o qual tinha como objetivo promover a parti-
cipagdo do povo na vida social por meio da cultura popular. Ana Ma-
ria Freire (1996) compreendia que por meio da promogao da cultura
popular Paulo Freire poderia “contribuir para a presenga participativa
das massas populares na sociedade brasileira” (FREIRE, 1996, p. 40).

Além da sua atuagao no MCP, envolveu-se em campanhas de
educacao popular no Rio Grande do Norte, em especial, a campanha
de alfabetizagdo em Angicos, RN. Esteve a frente da Campanha Nacio-
nal de Alfabetiza¢ao promovida pelo ministro da Educagao Paulo de
Tarso Santos.
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Ana Maria Freire (1996) comenta a acao educativa de Paulo Frei-
re, afirmando que ele “pode tirar da situagao de submissao, de imersao
e de passividade aqueles e aquelas que ainda ndo conhecem a palavra
escrita” (FREIRE, 1996, p. 40). A referida educadora e vitiva de Paulo
Freire, afirma ainda que

[...] a revolugao pensada por Freire ndo pressupde uma inver-
sao nos polos oprimido-opressor, antes pretende re-inventar, em
comunhado, uma sociedade onde nao haja a exploragao e a verti-
calidade do mando, onde nao haja a exclusao ou a interdi¢ao da
leitura do mundo aos segmentos desprivilegiados da sociedade.
(FREIRE, 1996, p. 40).

Paulo Freire tencionava oferecer a todos os brasileiros a oportu-
nidade para ler e escrever e empenhou-se nessa tarefa que encontra-
va resisténcia entre os ideais populistas e oligarquicos da sociedade
brasileira. Paulo Freire chamou a sociedade brasileira de “fechada”,
pois representava os interesses das elites e das classes dominantes. Por
meio do método de alfabetizacao, ele buscava preparar as classes me-
nos favorecidas para que se tornassem cidadaos livres e participantes
do desenvolvimento e do destino da nagao.

Com o golpe militar em 1964, Paulo Freire, sentindo-se ameaca-
do, buscou asilo politico na Bolivia e, em seguida, no Chile. Para Ga-
dotti (1996), Paulo Freire foi exilado porque sua agao como educador
“estava conscientizando imensas massas populares que incomodavam
as elites conservadoras brasileiras” (GADOTTI, 1996, p. 72).

As concepgoOes e a educagao democratica e libertadora que in-
comodou os governantes na €poca, ja estavam expostas no texto que
Paulo Freire apresentou como tese de concurso publico para a cadeira
de Histodria e Filosofia da Educacao de Belas Artes de Pernambuco, in-
titulado Educacio e atualidade brasileira. Foi publicado com algumas al-
teragdes como livro, pela Editora Paz e Terra, intitulado Educagio como
pritica da liberdade (2008), quando ja se encontrava no exilio.

Weffort (2008a), no prefacio do livro, afirma que:

Os vinculos do trabalho de Paulo Freire com a ascensdo popular
sao bastante claros. Seu movimento comecou em 1962 no Nordes-
te —aregido mais pobre do Brasil, cerca de 15 milhdes de analfabe-
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tos para uma populagao de 25 milhos de habitantes [...] Os resulta-
dos obtidos, 300 trabalhadores alfabetizados em cerca de 45 dias,
impressionaram profundamente a opinido publica e a aplicacao
do sistema pode estender-se, ja agora sob o patrocinio do governo
federal, a todo o territério nacional [...] Tinha inicio assim uma
campanha e alfabetizacao nacional que envolvia, nas primeiras
etapas, os setores urbanos, e deveria estender-se imediatamente
depois aos setores rurais. (WEFFORT, 2008a, p. 18-19).

Durante o exilio no Chile, Paulo Freire atuou como educador po-
pular junto a um programa de reforma agraria do governo democrati-
co do Chile, intitulado “Instituto de Pesquisa, Treinamento e Reforma
Agraria (ICIRA)”. Nesse programa, Paulo Freire

Teve a oportunidade de experimentar sua metodologia num
novo ambiente intelectual, politico, ideoldgico e social trabalhan-
do com os setores mais progressistas do Jovem Partido Democra-
ta Cristao. (NOVOA, 1996, p. 123).

Nesse contexto de trabalho e de releitura da sua a¢ao no Brasil é
que Paulo Freire escreveu a “Pedagogia do Oprimido” (2006), que veio
a ser a sua obra mais conhecida e de maior importancia para a promo-
¢ao e o desenvolvimento de uma educacao libertadora.

1.2 INFLUENCIAS RECEBIDAS

O tempo vivido no Recife e sua agao educacional e cultural junto
a populagao carente, os programas de educacdo e de alfabetizacao de-
senvolvidos em diversos lugares (entre eles, Recife e Angicos), seja por
meio do SESI, do MCP ou dos movimentos paroquiais catolicos, influen-
ciaram grandemente as concepgdes de Paulo Freire sobre a educagao.

Em suas obras mais recentes, A Pedagogia da Esperanca (2008) e A
Sombra desta Mangueira (2006b), por exemplo, Paulo Freire faz uma re-
leitura da propria vida, do contexto em que vivenciou as suas experién-
cias educativas e atuou como educador libertador. Ele mesmo descreve a
importancia do tempo que trabalhou junto ao Servigo Social da Industria
(SESI), considerando que aquele tempo foi “fundamental” e “indispensa-
vel” para que escrevesse a Pedagogia do Oprimido (FREIRE, 2008b, p. 18).
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O proprio exilio foi pedagogico, incutindo-lhe um desejo de
continuar fazendo algo para que a educagdo no Brasil e na América
Latina fosse libertadora e alcancasse todas as pessoas. Ele afirmou,
em 1985, que o

Exilio foi profundamente pedagogico. Quando, exilado, tomei
distancia do Brasil, comecei a compreender-me e a compreendé-
-lo melhor. Foi exatamente ficando longe dele, preocupado com
ele, que me perguntei sobre ele. E, a0 me perguntar sobre ele, me
perguntei sobre o que fizeram com outros brasileiros [...] (FREI-
RE, BETO, 1991, p. 56).

Dez anos depois, ao escrever A Pedagogia da Esperanca (2008b),
ele volta ao tema do exilio para assinalar a importancia do tempo em
que esteve no SESI e exilado no Chile para a Pedagogia do Oprimido
e a forma como a educagao libertadora preconizada no livro foi se
construindo. Assim se expressa o educador:

Estes saberes que se foram criticamente constituindo desde o
tempo fundante do SESI, se consolidaram na pratica chilena e na
reflexdo tedrica que sobre ela fiz. (FREIRE, 2008b, p. 44).

Em outras palavras, no exilio ele aprendeu a reconhecer a impor-
tancia da tolerancia entre as diferentes culturas e, consequentemente,
a tolerancia entre as pessoas que sao e que se expressam de modos
diferentes umas das outras, mesmo que se reconhe¢cam nessas pessoas
questdes que precisam e podem ser superadas. Aprendeu sobre a dor
dos que vao para o exilio e soube compreender a dor dos que ficam em
casa. Nessas experiéncias, Paulo Freire foi descobrindo outras dores,
bem como a forca da esperanga pelas transformagoes que o povo pode
provocar, quando conscientizado acerca da realidade e das possibili-
dades que tem.

O contato com a populagao excluida, desfavorecida e a vivéncia de
uma educagao que valorizasse a pessoa como sujeito da historia e como
agente de transformacao da realidade, nas diferentes culturas e formas
de vida, forjaram a compreensao de educacao libertadora na vida e na
acgao cultural de Paulo Freire.
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1.3 — POR UMA PEDAGOGIA DA LIBERTACAO

1.3.1 - Ebucacio

A educacao existe em fungao do homem e da mulher que se en-
contram no mundo como seres inacabados e que, portanto, podem re-
fletir sobre a sua existéncia e sobre a realidade em que se encontram,
a fim de buscarem o proprio desenvolvimento enquanto seres sociais
inseridos na realidade, em uma busca constante, permanente e junto
com outras pessoas que também se constituem em seres inacabados.
Paulo Freire (1998) afirma o seguinte:

E na inconclusio do ser, que se sabe como tal, que se funda a
educacao como processo permanente. Mulheres e homens se tor-
naram educaveis na medida em que se reconheceram inacaba-
dos. Nao foi a educacao que fez mulheres e homens educaveis,

mas a consciéncia de sua inconclusao é que gerou sua educabili-
dade. (FREIRE, 1998, p. 64).

O referido autor coloca a raiz da educagdao no ser humano como
sujeito que busca descobrir-se inacabado e que se constrdi na comuni-
cacao e na convivéncia com outros sujeitos que também se encontram
inacabados.

A educagao deve contribuir para a construgao do sujeito que esta
em transformacao e formacao de uma consciéncia critica. Uma educa-
¢ao que leva em conta o contexto de vida, a histdria, o saber e a cultura
dos educandos e que seja, a0 mesmo tempo, instrumento que leve o
educando a reflexao sobre a sua vocacao enquanto sujeito da histdria.
Essa educacgdo conscientizadora é

[...] um ato de amor, por isso, um ato de coragem. Nao pode te-
mer o debate. A andlise da realidade. Nao pode fugir a discussao
criadora, sob pena de ser uma farsa. (FREIRE, 2008a, p. 104).

Para que a consciéncia critica se forme e, consequentemente,
construa-se a conscientizagao, na perspectiva de Paulo Freire, “ne-
cessita-se de uma educagao que valorize a reflexao, que forme um ser
critico, questionador e transformador da sua prépria realidade” (VAS-
CONCELQOS, 2006, p. 62). Os educandos ao adquirirem consciéncia cri-
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tica passam da passividade para a luta em busca da transformacao da
exploragao a qual estdo submetidos. Paulo Freire (2006a) afirma que

Precisamos estar convencidos de que o convencimento da neces-
sidade de lutar por sua libertacdo nao é doacao que lhes faca a
lideranga revolucionaria, mas resultado de sua conscientizacao.
(FREIRE, 20064, p. 61).

A conscientizagdo estd exatamente na capacidade do educando
em ler o mundo, a realidade e as estruturas geradoras de opressao.
Assim, a educacao é, também, uma intervencao no mundo e na reali-
dade. Para Paulo Freire (1998) ela nao deve ser vista apenas como man-
tenedora e reprodutora da ideologia dominante e nem como critica e
reveladora dessa ideologia; ela ndo é neutra e nem se fecha em uma
dessas duas possibilidades (FREIRE, 1998). A educacao é libertadora e
transformadora da vida e da realidade.

Paulo Freire concebe que a educagao é realizada por meio do dia-
logo entre educador e educando. Para ele, o “didlogo € este encontro
entre os homens, mediatizados pelo mundo, nao se esgotando, por-
tanto, na relagao do eu-tu” (FREIRE, 2006% p. 91). Ele define, ainda,
didlogo como

Uma relacdo horizontal de A com B. Nasce de uma matriz critica
e gera criticidade. Nutre-se do amor, da humildade, da esperan-
¢a, da fé, da confianga. Por isso, s6 o didlogo comunica. E quando
os dois polos do dialogo se ligam assim, com amor, com espe-
ranga, com fé um no outro, se fazem criticos na busca de algo.
Instala-se, entdo, uma relacdo de simpatia entre ambos. S6 ai ha
comunicagdo. (FREIRE, 2000, p. 115).

Na concepgao de Paulo Freire (2005) nao existe um modelo de
dialogicidade que pode ser seguido em todas as circunstancias. O dia-
logo deve seguir as diferentes condigdes econdmicas, sociais, politicas,
educativas e religiosas dos oprimidos. Seja qual for o ambiente de vida,
a consciéncia critica deve estar presente para a superagao da conscién-
cia ingénua que legitima a opressao.

O didlogo, em um contexto de diferencas, de opressao e de an-
tagonismos, nao é conversa harmoénica ou harmonizada. Pelo contra-
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rio, ¢ em um ambiente de contradi¢des, com pessoas diferentes ou em
situagOes opostas, diferenciadas e conflitantes, que o didlogo pode se
transformar em uma possibilidade na qual todos podem falar e serem
ouvidos, e assim buscarem a superagao das contradigoes e das diferen-
cas. Por certo, esse didlogo pode ser tenso, conflituoso, contraditorio,
mas com a forga de aproximar as pessoas na luta e na construgao de
uma sociedade mais humana e mais fraterna.

Nesse sentido, Paulo Freire (2006), ao falar do didlogo, inclui o
amor, a humildade, a fé, a esperanca e o pensamento critico como com-
ponentes do didlogo. Para Paulo Freire “o amor é ao mesmo tempo
fundamento do didlogo e o préprio didlogo” (FREIRE, 2005, p. 96) ou
“sendo fundamento do didlogo, o amor é, também, didlogo” (FREIRE,
2006a, p. 92). Nao pode haver educagao sem amor e, da mesma forma,
podemos afirmar que nao ha didlogo sem amor.

Gerhardt (1999), comentando a educacgao libertadora em um con-
texto global, ressalta que o amor € o caminho comum pelo qual segui-
rao os educadores libertadores e os seus educandos, pois sem o amor
“a pedagogia nao é nada mais que a transferéncia mecanica do conhe-
cimento, uma tecnologia social” (GERHARDT, 1999, p. 105).

O referido autor destaca quatro aspectos dos educadores em uma
perspectiva libertadora: precisam ter paixao pelo amor; sao revolucio-
narios porque encontraram as raizes dos problemas que compreendem
o sistema educacional que segue a 6tica do mercado como fator decisi-
vo para as questoes educacionais; desenvolvem a a¢ao educacional na
perspectiva de sujeitos autonomos e capazes de praticar a solidarieda-
de e focam o trabalho refletindo como eles e os educandos abordam os
problemas e buscam a superagao para os mesmos (GERHARDT, 1999).

Para Paulo Freire, além do amor, ha que se considerar a humilda-
de, pois ela vence a arrogancia e aproxima as pessoas. No ato de cons-
trucao da histdria, em que a luta e o aprendizado se fazem presentes
em todos os momentos, a humildade se transforma em uma forga que
opera em favor da unido das pessoas em prol da vida.

Paulo Freire (2007) afirma que:

Nao ha educacao sem amor. O amor implica luta contra o egois-
mo. Quem nao é capaz de amar os seres inacabados nao pode
educar. Nao ha educagao imposta como nao ha amor imposto.
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Quem nao ama nao compreende o préximo, nao o respeita. Nao
ha educagao do medo. Nada se pode temer da educagao quando
se ama. (FREIRE, 2007, p. 29).

O amor promove a inclusao e a valoriza¢ao da vida, das pessoas,
das experiéncias vividas e das vivéncias de cada pessoa em uma pra-
tica integradora e transformadora, especialmente em uma sociedade
que nao promove a fraternidade e realga os defeitos e falhas das pes-
soas. Paulo Freire (2007) define amor como “uma interlocucao intima
de duas consciéncias que se respeitam. Cada um tem o outro, como su-
jeito de seu amor” e “quem ama o faz amando os defeitos e qualidades
do ser amado” (FREIRE, 2007, p. 29).

Nao se trata de um amor platonico ou romantizado, mas sim de
valorizacdo do outro, da percepgao do outro e da vivéncia e do res-
peito pela dignidade do outro. Para Boff (2009), essa educagao ¢ como
um “ato amoroso”, no qual os dois termos sdo enfatizados, ato “como
acao, pratica, libertagdo e ‘amoroso’ como bem-querer, confianca e re-
ciprocidade” (BOFF, 2009, p. 4). Ao falar do amor, Paulo Freire (1997)
fala de ousar para verdadeiramente amar:

E preciso ousar, no sentido pleno desta palavra, para falar em
amor sem temer ser chamado de piegas, de meloso, de a-cientifico,
senao de anti-cientifico. E preciso ousar para dizer, cientifica-
mente e nao bla-bla-blantemente, que estudamos, aprendemos,
ensinamos, conhecemos com o0 nosso corpo inteiro. Com os sen-
timentos, com as emogdes, com os desejos, com os medos, com as
duvidas, com a paixdo e também com a razao critica. Jamais com
esta apenas. E preciso ousar para jamais dicotomizar o cognitivo
do emocional (FREIRE, 1997, p. 8).

Ao contrario do amor platonico ou romantizado, é o amor na
perspectiva de resisténcia e de transformagao da opressdo. Assim se
expressa Paulo Freire (2006a), ao afirmar que é

Na resposta dos oprimidos a violéncia dos opressores € que
vamos encontrar o amor. Consciente ou inconscientemente, o
ato de rebelido dos oprimidos, que é sempre tao ou quase tao
violento quanto a violéncia que os cria, este ato dos oprimidos,
sim, pode inaugurar o amor. (FREIRE, 2006a, p. 48).
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A educagao feita a partir do amor, da humildade, da fé na pessoa
e da esperanga ¢ uma educac¢ao humana e humanizadora das relagdes
entre educadores e educandos e, em contrapartida, geradora de uma
relacao fraterna e de uma convivéncia de paz na vida em sociedade.
Ao falar da fé, Paulo Freire (2006a) assinala que

Nao ha também dialogo, se ndo ha uma intensa fé nos homens.
Fé no seu poder de fazer e refazer. De criar e recriar. Fé na sua
vocagao de ser mais, que ndo € privilégio de alguns eleitos, mas
direito dos homens. (FREIRE, 2006a, p. 93).

Para Paulo Freire (2006a), “sem esta fé nos homens o didlogo é
uma farsa. Transforma-se, na melhor das hipdteses, em manipulacao
adocicadamente paternalista” (FREIRE, 2006a, p. 94). Considerando
essas palavras, podemos apreender que a educagao € feita por meio da
fé e da confianga que o educador tem no educando, em termos de forca
para superagao, transformacao e construcao da histdria e da cultura.

Essa fé e essa confianga no educando abrem as portas para o
didlogo ou, ao contrario, o educador dialogico tem a capacidade de
acreditar que os outros podem participar da construgao de uma convi-
véncia em sociedade e contribuir para a transformacgao da realidade e,
dessa forma, abre a porta para que o didlogo esteja sempre presente e
para que os sujeitos que estao em didlogo se sintam protagonistas da
historia e ndo meramente coadjuvantes.

Como o ser humano estd em desenvolvimento ou, como afirma
Paulo Freire (2005), ¢ um ser inconcluso, o encontro, o relacionamento
e a convivéncia possibilitam que a esperanga se instale na vida, pois a
luta que busca construir uma vida justa e fraterna deve ser acompa-
nhada da esperanca. Paulo Freire (2005) afirma que “se os que dialo-
gam nao esperam nada de seus esforcos, seu encontro é vazio, estéril,
burocratico, cansativo” (FREIRE, 2005, p. 98).

Paulo Freire (2005) indica a esperanga como uma forga que mobi-
liza 0 homem na sua busca pelo conhecimento e pela transformacao do
ambiente de opressao e marginalizacao. A esperanga, como componente
da educagao, promove essa busca do ser que ¢ inconcluso, mas que pro-
move essa busca esperando que a humanidade roubada lhe seja restitui-
da. A luta com esperanga € uma espera constante que caracteriza o ser
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humano. A esperanca ¢ alimentada pelo didlogo entre os que esperam e
lutam com esperanga e com coragem em buscar o conhecimento.

Ao falar da inconclusao do ser, compreende-se que Paulo Freire
nao tem como objetivo indicar que o ser humano carregue defeitos que
o perseguirao por toda a vida, mas sim que é um ser em desenvolvi-
mento e que a educagdo na perspectiva libertadora e transformadora
pode oferecer a conscientizagdo, a percepgao da cultura, a consciéncia
critica da realidade etc.

Nesse sentido, o ser inacabado significa estar em busca do co-
nhecimento ou, como afirmou Kant no século XVIII, “o0 homem s
pode tornar-se verdadeiramente um homem senao pela educacao. Ele
¢é aquilo que a educacao dele faz” (KANT, 1996, p. 19). Em outras pala-
vras, a razao, o conhecimento e a ousadia no saber, se dao por meio de
uma educacao na qual a pessoa ¢ “sujeito” e nao “objeto”. Kant (1996)
desenvolveu o conceito de esclarecimento que possibilitaria ao homem
sair da situacao que ele chama de menoridade, ou seja, da incapacida-
de da pessoa em utilizar o seu préprio entendimento.

Assim, a educac¢ao é uma resposta dos homens e mulheres que se
tornam sujeitos da propria historia e da transformag¢ao do mundo em
que vivem, mas como protagonistas no processo historico.

1.3.2 -Visko bE MUNDO

Paulo Freire faz uma leitura do mundo a partir da praxis huma-
na. Para ele, a praxis é “reflexdao e a¢do dos homens sobre o mundo
para transforma-lo” (FREIRE, 2006a, p. 42). O mundo ¢ a realidade na
qual as pessoas estao inseridas, embora elas ndo tenham plena cons-
ciéncia dessa realidade e nao se assumam como sujeitos da historia.
“Estar no mundo implica necessariamente estar com o mundo e com
os outros” (FREIRE, 2006a, p. 20).

Paulo Freire (2005) afirma que “cada homem esta situado no es-
pago e no tempo, no sentido em que vive numa época precisa, num
lugar preciso, num contexto social e cultural preciso” (FREIRE, 2005,
p- 39). Assim, o mundo se apresenta pronto para os oprimidos que
aderem, sem consciéncia, a este mundo como se ele estivesse completo,
no entanto, ainda nao acabado, assim como as pessoas se apresentam
como seres inconclusos.
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Paulo Freire vé a realidade do mundo de forma opressora e que
por “fazer-se opressora, a realidade implica a existéncia dos que opri-
mem e dos que sao oprimidos” (FREIRE, 2006a, p. 41). Essa realidade
opressora ¢ como uma forga que aniquila e domestica as conscién-
cias. Dessa forma, o mundo € o lugar de tensdo entre opressores e
oprimidos, o qual precisa e pode ser transformado. Mundo onde os
opressores nao se movem para transformar a realidade de opressao
em libertagao e onde os oprimidos estdao imersos em suas conscién-
cias e impotentes ante a realidade em que se encontram (FREIRE,
20064, p. 43).

Assim, “para o homem, o mundo é uma realidade objetiva, in-
depende dele, possivel de ser conhecida” (FREIRE, 2008a, p. 47). Para
Paulo Freire, ainda, as pessoas estao no mundo e com o mundo, o que
as fazem seres relacionais e, em funcao de suas relagdes com o mun-
do, abertas para a realidade em que vivem (2008a).

O conhecimento dessa realidade comeca com a tomada de uma
consciéncia critica sobre a realidade embora nao se constitua ainda em
conscientiza¢ao acerca da realidade. Critica no sentido de percepcao
de que a realidade pode ser transformada e de que ela se apresenta
aberta as transformagoes. O conhecimento natural pelo contato com a
realidade nao se constitui em consciéncia critica, mas sim em conscién-
cia ingénua ou bancaria.

Paulo Freire faz uma comparagao entre a consciéncia bancdria e a
consciéncia critica. A primeira ndo promove a conscientizagao porque
nao estimula o pensamento e a reflexao, enquanto a segunda valoriza
a reflexao, o senso critico, questionador e transformador da realidade
(FREIRE, 2005). Consciéncia critica é o processo que se inicia na praxis,
ou agao e reflexao, e estimula outra praxis, ou seja, outra agao e reflexao.

Paulo Freire (2005) adverte, ainda, que a conscientizacdo nao
acontece somente por meio da acao das pessoas no mundo, e sim da
relacao dialética entre a agao desenvolvida e a reflexdao sobre a realida-
de que acaba por produzir uma nova acao libertadora. Pois a pessoa
como sujeito da histdria, segundo Paulo Freire (2005), “quanto mais
refletir sobre a realidade, sobre sua situagdo concreta, mais emerge,
plenamente consciente, comprometido, pronto a intervir na realidade
para muda-la” (FREIRE, 2005, p. 39).
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A conscientiza¢ao é “mais que uma simples tomada de cons-
ciéncia [...]”, € “uma melhor insergao critica da pessoa conscientizada
numa realidade desmitificada” (FREIRE, 2005, p. 104), ou ainda, “um
compromisso histdrico [...] e consciéncia historica”, implicando “que
os homens assumam o papel de sujeitos que fazem e refazem o mun-
do” (FREIRE, 2005, p. 30).

A visao de mundo de Paulo Freire é dialética e fenomenologi-
ca, pois ele acredita que é dessas perspectivas que se deve superar o
antagonismo entre teoria e praxis (NOVOA, 1996). Fenomenologia na
medida em que, para se conhecer a realidade, deve-se afastar-se dela
e, assim, conhecé-la de forma critica e, entao, voltar a realidade a fim
de transforma-la. “A consciéncia critica € um processo permanente e
intencional que nasce da praxis (agao com reflexdao) e aponta para uma
nova praxis” (CAMARGO, 1999, p. 68). Em outras palavras,

A educagao com o educando, e ndo para ele, caracteriza a pe-
dagogia de Freire. A pratica educativa é sociointerativa entre
homens e mulheres, sujeitos de histérias individuais e coletivas.
Torna educandos e educadores capazes de, ao se distanciarem do
mundo para melhor compreendé-lo, retornar a ele aprendendo-
-0 de maneira diferenciada e reveladora para propor e recompor,
modificando-o em busca do inédito viavel (SILVA, 1999, p. 33).

Assim, o mundo é a realidade em transformagao pela agao e pela
reflexdao da agao dos oprimidos que, em relacao uns com os outros,
mediados pela realidade, adquirem conscientizacao a partir da praxis,
ou seja, da agao-reflexao em uma relacao dialética, critica, consciente
e transformadora do ambiente em que vivem e na libertagao da opres-
sao promovida pelos poderosos e opressores, bem como na tomada de
posse da realidade.

[.3.3 - SER HUMANO
Para Paulo Freire (2008a) o homem tem por vocagao natural ser
sujeito e nao objeto que venha a ser passivo e sem qualquer participa-
¢ao na sua propria histéria. Como sujeito, € um ser inacabado que se
constrdi na relagao constante com o ambiente historico, ou seja, o mun-

32



EDUCACAO LIBERTADORA EM PAULO FREIRE E AS DIRETRIZES EDUCACIONAIS METODISTAS

do, e com os outros sujeitos que também habitam o mesmo ambiente
historico e com os quais se relaciona sob o impacto da realidade na
qual estao inseridos.

Para ele, essas “relagdes nao se dao apenas com os outros, mas
se dao no mundo, com o mundo e pelo mundo” (FREIRE, 2007, p. 30).
Dessa forma, o homem é um sujeito dialético em suas relagdes com o
mundo e com os outros seres viventes. Ele é capaz de relacionar-se, de
superar suas limita¢Oes, de sair de si mesmo, ou seja, 0o homem é um
ser transcendente e capaz de distinguir as diferentes situacdes existen-
ciais as quais esta submetido (FREIRE, 2007).

O homem ¢ sujeito que, por vocagao, constroi-se com as diver-
sas relagdes nos espagos concretos em que vive. Assim, como sujei-
to da historia, tem raizes tanto no espago geografico como no espago
temporal, além de criar uma cultura que vem preencher esses espagos
nos quais se encontra com outros sujeitos. Sobre cultura, Paulo Freire
(2006a) afirma que ela “é tudo o que € criado pelo homem. Tanto uma
poesia como uma frase de saudagdo. A cultura consiste em recriar e
nao em repetir” (FREIRE, 2006a, p. 31).

A primeira reagao do sujeito nesse espago geografico e temporal
¢ a reflexao sobre a relagao que desenvolve na realidade, com a reali-
dade e com outros sujeitos que vivem no mesmo ambiente histdrico
(FREIRE, 2006a), a partir do pensar e do agir de forma integrada ao
ambiente onde vive. Nesse sentido, relacionando a educagao com o
sujeito que se constréi com suas relagdes com outros sujeitos, Paulo
Freire (2005) afirma que

Uma educagao que procura desenvolver a tomada de conscién-
cia e a atitude critica, gracas a qual o homem escolhe e decide,
liberta-o em lugar de submeté-lo, de domestica-lo, de adapta-
-lo, como faz com muita freqiiéncia a educagao [...] que tende a
ajustar o individuo a sociedade, em lugar de promové-lo em sua
propria linha. (FREIRE, 2005, p. 40).

Ou seja, para Paulo Freire (2007) “a educagao deve estimular a

opcao e afirmar o homem como homem. Adaptar é acomodar, nao
transformar” (FREIRE, 2007, p. 32).
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Em funcao disso, além da reflexao sobre as relacoes, o0 homem
¢ capaz de criar e recriar a realidade onde vive, pois ele tem vocagao
para a transformacgao e, por meio dessa educagao libertadora que nao
¢, portanto, processo de adaptagao, transformar a realidade para ser
mais do que um simples objeto na sociedade em que vive.

A consciéncia critica desenvolvida pelo sujeito em construcao
possibilita que ele atue a fim de transformar a realidade de uma for-
ma cada vez mais urgente,

Na medida em que os homens, dentro de sua sociedade, vao res-
pondendo aos desafios do mundo, vao temporalizando os espa-
¢os geograficos e vao fazendo histdria pela sua propria atividade
criadora. (FREIRE, 2007, p. 33).

Nessa construgao do sujeito, o didlogo é fundamental. Na pers-
pectiva de Paulo Freire (2007), esse didlogo € horizontal e acontece en-
tre os seres que buscam ser iguais ou buscam estarem juntos, mediados
pelo contexto em que vivem. Nao se trata de didlogo entre oponentes,
nem de luta entre as classes, mas sim entre seres que se constroem pela
relagdo dialogica entre si e com a realidade.

|.3.4 - Orressio

Paulo Freire vé a opressao como uma das situagdes que promo-
vem a desumanizacao e a negacao da vocacao dos homens para a liber-
dade. Ela é geradora da violéncia dos opressores que atuam para que
os oprimidos tenham cada vez menos consciéncia da sua realidade. Ele
entende opressao enquanto “ato proibitivo do ser mais dos homens”
(FREIRE, 20064, p. 49).

Ao justificar a Pedagogia do Oprimido, Paulo Freire (2006a) fala
das duas possibilidades que as pessoas, enquanto seres inconclusos,
tém: a humanizagao e a desumanizagdo. A primeira ele considera como
vocagao que € negada e afirmada ao mesmo tempo, ou seja, negada na

[...] injusti¢a, na exploracdo, na opressao, na violéncia dos
opressores, mas afirmada no anseio de liberdade, de justiga,
de luta dos oprimidos, pela recuperacao de sua humanidade
roubada. (FREIRE, 20064, p. 32).
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A segunda possibilidade é a desumanizacdo, ou seja, a huma-
nidade roubada por for¢a da opressao dos poderosos. Para esses, os
que roubam a humanidade, o que importa é ter mais em detrimento
dos oprimidos, que devem ter e ser cada vez menos. A opressao nega,
assim, o direito de ter e de ser aos que se encontram na condig¢ao de ex-
propriados. Para Paulo Freire (2006a) essa situa¢ao de opressao é como
uma vocagao para “ser menos”, em que os oprimidos sdo como coisas
e objetos. Para Paulo Freire quando os opressores fazem essa expro-
priagao da humanidade dos oprimidos, negando-lhes o direito de ser,
se “afogam na posse e ja nao sao. Ja nao podem ser” (FREIRE, 20064, p.
51). No ato de promover a opressao, os opressores, sem se darem conta
disso, negam a prépria humanidade.

Dessa forma, a opressao é, também, a negacao da liberdade, pois
humanizar-se ¢ uma agdo subversiva que precisa ser controlada e,
quando isso acontece, os que se encontram em estado de opressao se
transformam ainda mais em objetos, em coisas, e ndo em sujeitos com
vocagao para a liberdade e para a plenitude da vida. Os opressores
promovem, assim, a autodesvalia, pois os oprimidos, de tanto ouvirem
que nada sabem e nada podem, acabam por assimilar essa aparente
incapacidade.

Outro aspecto que envolve a opressao, segundo Paulo Freire,
na Pedagogia do Oprimido, € o ato de os oprimidos se descobrirem
hospedeiros do opressor. Para Paulo Freire (2006a), enquanto os opri-
midos viverem a dualidade de se encontrarem na opressao, mas se
parecerem com os opressores, nao so a elaboracdao de uma pedagogia
transformadora e libertadora ficara prejudicada, como também ficara
prejudicada a praxis que busca ser libertadora.

Paulo Freire (2006a) comenta que essa aderéncia do oprimido
para com o opressor se da em funcao de que os oprimidos se encon-
tram imersos em um ambiente de dominagao e opressao. O ato de re-
conhecer-se oprimido nado gera a libertagao pura e simplesmente, nem
significa determinagao para a luta pela libertacdo. Por conseguinte, o
medo da liberdade esta presente em um ambiente de opressao.

Para Paulo Freire (2006a) os oprimidos temem a liberdade por-
que nao se sentem capazes de correr o risco de assumir as implicagoes
da libertagao e das transformacgdes que ela acarretard. Ha uma dualida-
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de interiorizada no ser oprimido. Segundo Paulo Freire (2006a) “que-
rem ser, mas temem ser” (FREIRE, 2006a, p. 38). A luta se trava entre os
oprimidos no sentido de expulsarem ou ndo o opressor de dentro de si.
E uma dualidade entre ser alienado ou desalienado, entre ser ator ou
expectador, entre atuar concretamente ou ter a ilusdo de estar atuando,
entre ter voz e nao ter voz.

Assim, a primeira luta é na interioridade do ser oprimido. Paulo
Freire (2006a) considera ainda que esta luta pela libertagdo é como um
parto doloroso, mas é desse parto que nascera o novo homem, “nao
mais opressor; nao mais oprimido, mas homem libertando-se” (FREI-
RE, 20064, p. 38).

Com relacdao ao opressor, o fato de reconhecer-se como tal e
sofrer por esse fato, nao torna o opressor soliddrio com os oprimidos.
Paulo Freire considera que

O opressor so6 se solidariza com os oprimidos quando o seu gesto
deixa de ser um gesto piegas e sentimental, de carater indivi-
dual, e passa a ser um ato de amor aqueles. Quando, para ele,
os oprimidos deixam de ser uma designacao abstrata e passam a
ser os homens concretos, injusticados e roubados [...] S6 na ple-
nitude deste ato de amar, na sua existencia¢ao, na sua praxis, se
constitui a solidariedade verdadeira. (FREIRE, 2006a, p. 40).

Assim, a opressao € a negagao da vocagao natural para ser pessoa
que vive a vida em sua plenitude e, portanto, sujeito da histdria, liberto,
participante da construgao da sociedade, consciente, critico, criativo, em
outras palavras, humanizado. A opressao € a contradi¢ao de que os ho-
mens e as mulheres sdo pessoas e que foram criados seres livres.

1.3.5 - Educacdo e libertagdo
A filosofia educacional desenvolvida por Paulo Freire (2005) con-
fronta a pratica de uma educagao bancaria e liberal, em que o educando
€ um mero receptor de informagdes e de conhecimento enquanto o edu-
cador é o detentor do conhecimento e aquele que por meio do seu ensino
deposita no educando o seu saber. De acordo com Paulo Freire (2005):
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A educacdo bancaria mantém e ainda reforca as contradigdes
através das praticas e das atitudes seguintes, que refletem a so-
ciedade opressora em seu conjunto: o professor ensina, os alunos
sdo ensinados; o professor sabe tudo, os alunos nada sabem; o
professor pensa para si e para os estudantes; o professor fala e
os alunos escutam; o professor estabelece a disciplina e os alu-
nos sao disciplinados; o professor escolhe, impde sua opcao, os
alunos submetem-se; o professor atua e os alunos tém a ilusao de
atuar gragas a acdo do professor; [...] o professor é sujeito do pro-
cesso de formagao enquanto que os alunos sao simples objetos
dele. (FREIRE, 2005, p. 93).

Paulo Freire (2006), ao descrever com muita propriedade o edu-
cador e o educando na concepgao de uma educagao preocupada ape-
nas em transmitir o contetido da aula ou matéria, afirma que esse tipo
de educagao contribui com os que detém o poder, quando comenta que

Na visdo ‘bancaria’ da educagao, o ‘saber’ € uma doagao dos que
se julgam sabios aos que julgam nada saber. Doacao que se funda
numa das manifestagoes instrumentais da ideologia da opressao
—a absolutizagao da ignorancia, que constitui o que chamamos de
alienagao da ignorancia, segundo a qual esta se encontra sempre
no outro. (FREIRE, 2006a, p. 67).

Em uma educacao identificada como bancaria, os educandos sao
meros depositarios de conhecimento, enquanto o educador é o senhor
do saber, responsavel por transmitir esse saber aqueles que, na concep-
¢ao bancdria, devem memoriza-lo. Nesse tipo de educagao, esquece-se
que ninguém atinge o conhecimento sozinho, mas que o conhecimento
¢ adquirido em construgao uns com os outros e que a propaganda ou
repeticdo de um tema simplesmente ndo promove a conscientizagao
que leva a mudanga e a transformagao.

Na educacao que busca a libertagao, faz-se necessario um auto-
conhecimento do homem como sujeito no processo de transformagao
da histdria, como responsavel por crid-la, construi-la e destrui-la. O
educador ndo pode ser mais o agente principal no processo educativo,
como acontece na educagao bancaria. Nesse tipo de educagao, o edu-
cador narra fatos alheios a experiéncia existencial dos educandos, que
sao como fragmentos que aparentam ter uma unidade, quando, na rea-
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lidade, ndo tém significacdo, nao levam a reflexdao e nao tém forca de
transformacgao, mas narra de forma a fazer com que os fatos histdricos,
cientificos etc. fiquem “estranhos” aos sujeitos.

A educacao libertadora visa, por sua vez, levar a pessoa a perce-
ber-se como sujeito criativo e atuante no seu ciclo de vida e no mundo.
O ser humano nao € um ser passivo, mas atuante e deve ser visto como
tal. Da mesma forma, deve se ver como alguém que produz criativa-
mente e ndo apenas como receptor de uma realidade pronta e acabada,
ou seja, da opressao. Assim, Paulo Freire (2006a) indica o caminho da
libertagao quando afirma que

A libertagao auténtica, que é a humanizagao em processo, nao
é uma coisa que se deposita nos homens. Nao é uma palavra
a mais, oca, mitificante. E praxis, que implica a acao e a refle-
xao dos homens sobre o mundo para transforma-lo. (FREIRE,
20064, p. 77).

Educador e educando se tornam sujeitos no mesmo processo
de aprendizado e de transformacao histdrica, ambos se educam, sao
portadores e transmissores de conhecimento. Segundo Paulo Freire
(2006a) “ninguém educa ninguém, como tampouco ninguém se educa
a si mesmo: os homens se educam em comunhao, mediatizados pelo
mundo” (FREIRE, 2006a, p. 79).

A educacao libertadora leva a essa reflexao e a novos desafios.
O homem passa a pensar em suas relagdes com o mundo. Ele tem
consciéncia de que nem tudo é dado como definitivo e que ha pos-
sibilidades de mudancas e desafios. Os educandos se percebem no
mundo como seres atuantes em um processo continuo de aprendi-
zagem pela reflexao sobre ser humano e suas relagdes com o mundo.

A educagao problematizadora ou libertadora preza pelo dia-
logo como sendo o caminho para a critica que visa o conhecimento.
Essa educagao € criativa e leva a pessoa a agir sobre a realidade que,
assim, antes que lhe seja apresentada, € por ele descoberta e recriada.
Desse modo, como o mundo estd em processo de transformagao, a
pessoa também se vé nesse processo, como ser inacabado, bem como
a histdria a qual pertence. O processo educativo se da de forma conti-
nua, com dinamismo e com a formagao progressiva de conhecimento.
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Paulo Freire (2006) designa a educacao libertadora como educagao
problematizadora, porque considera que ¢ na reflexao constante que a
pessoa desenvolve a consciéncia critica acerca da realidade e “quanto
mais se problematizam os educandos, como seres no mundo e com o
mundo, tanto mais se sentirdo desafiados” (FREIRE, 2006a, p. 80).

Essa educacao que considera o educando como sujeito da histé-
ria promove a libertagdo, que nao é algo oferecido gratuitamente, mas
que se constitui em uma luta constante pelo ser mais em um contexto
de opressao que nega a vocagao natural da pessoa em viver a plenitude
da vida. Essa conquista € fruto da conscientizagao que a pessoa alcanga
por meio de uma educacao libertadora.

Paulo Freire (2008a) considera que a educacao liberta quando
coloca as pessoas em didlogo constante umas com as outras. Assim,
ele afirma de maneira categdrica que “ninguém liberta ninguém, nin-
guém se liberta sozinho: os homens se libertam em comunhao” (FREI-
RE, 2006a, p. 58).

1.3.6 - EDUCACAO E PRAXIS

A educagao preconizada por Paulo Freire considera que a cons-
ciéncia critica, a conscientizagao, a liberdade para escolher e decidir
autonomamente, além do reconhecimento da realidade e da reflexao
constante sobre as a¢des, promove também a praxis, que € justamen-
te a reflexao e a agdo dos homens sobre o mundo com o intuito de
transforma-lo.

Nao se trata, portanto, de uma educagao que acomoda ou ajusta
a pessoa ao contexto, mas que promove a praxis a partir da capacidade
de reflexao critica. Paulo Freire (2007) considera que

E exatamente esta capacidade de atuar, operar, de transformar
a realidade de acordo com finalidades propostas pelo homem, a
qual esta associada sua capacidade de refletir, o que faz um ser
da praxis. (FREIRE, 2007, p. 17).

Dessa forma, ac¢ao e reflexao que leva a uma nova praxis, evi-
denciam a vocagao natural da pessoa em ser, em existir, mesmo em
um ambiente de opressao, de forma livre e consciente, atuando para
a transformacao da realidade. Paulo Freire (2006a) afirma ainda que
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[...] é neste sentido que a praxis constitui a razao nova da cons-
ciéncia oprimida e que a revolugao, que inaugura o momento
histérico desta razao, ndo pode encontrar viabilidade fora dos
niveis da consciéncia oprimida. (FREIRE, 2006a, p. 59).

Ou seja, na perspectiva freiriana, a praxis é, também, uma conse-
quencia da educacao libertadora, pois a pessoa, agora conscientizada,
sente-se impelida a seguir pelo caminho da libertagao e da promogao
da vida em uma perspectiva libertadora que alcanga outras pessoas, as
quais interagem entre si por meio da praxis, cujos conflitos e dificulda-
des se constituem em desafios a serem superados, pela préxis.

As pessoas vivem no mundo e estao em relagdo constante umas
com as outras e com o mundo, e o mundo nao existe sem que as pes-
soas estejam presentes, assim acontece com a agao e com a reflexao,
ou seja, elas sao exercidas constantemente em uma realidade concreta,
opressora e excludente, mas que pode ser transformada pela praxis.

A praxis é fundamental para a superagao da contradi¢ao opres-
sor-oprimido, que exige a insercao critica dos oprimidos sobre a reali-
dade de opressao. Paulo Freire considera que agado e insercao critica €
a mesma coisa. Ele afirma

Que o opressor sabe muito bem que esta insergao critica das mas-
sas oprimidas, na realidade opressora, em nada pode a ele inte-
ressar. O que lhe interessa, pelo contrario, é a permanéncia delas
em seu estado de “imersdo” em que, de modo geral, se encon-
tram impotentes em face da realidade opressora, como situagao
limite, que lhes parece intransponivel. (FREIRE, 2006a, p. 43).

Floristan (1993), pastoralista espanhol, propde que a praxis, en-
quanto agao transformadora do homem no mundo, apresenta-se como
acao criadora, reflexiva, libertadora e radical, no sentido em que ela
supera uma pratica estritamente repetitiva, espontanea, alienante e re-
formista. Para que essa praxis se evidencie, aspectos como consciéncia
critica, projeto de liberdade que objetive a transformacao das estru-
turas sociais, bem como a transformagao econdmica, politica e social,
deve estar presente. (FLORISTAN, 1993).

Ao trabalhar com esses conceitos, Silva (2009) relaciona-os a agao
refletida de uma comunidade crista que se insere no contexto social,
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no caso do seu comentdrio o latino-americano, e supera a dependéncia
forjada pelos missiondrios das Igrejas-maes. Essa igreja que se insere
por meio da praxis transformadora do mundo é relevante para o de-
senvolvimento de uma acao educativa que seja promotora da vida.

|.3.7 — ReuciAo

Paulo Freire (2000), abordando o papel educativo das Igrejas na
América Latina, levando-se em conta os pressupostos que o Evangelho
coloca para essas igrejas, cita trés tipos de Igrejas: tradicional, moder-
nizante e profética (FREIRE, 2000).

A Igreja Tradicional é de tendéncia missiondria e representa o
colonialismo. E a igreja que tem por tendéncia a conquista de “almas”
e nao faz inser¢do na sociedade. Esse tipo de igreja se transforma em
abrigo para as pessoas oprimidas, mas nao atua em prol das transfor-
magoes que promovam o direito e a justica preconizados pelo Evange-
lho. Paulo Freire (2000) afirma que

O papel que tais igrejas podem desempenhar e vém desempe-
nhando no campo da educacdo tem, portanto, de estar condicio-
nado por sua visdo do mundo, da religido, dos seres humanos e
de seu “destino’. Sua concepgao da educagado, que se concretiza
em uma pratica correspondente, ndo pode deixar de ser quietis-
ta, alienada e alienante. (FREIRE, 2000, p. 118).

A igreja de corte tradicionalista ¢, portanto, em relagao a socieda-
de e as questdes de justiga e direito, alienada e alienante.

A segunda igreja que Paulo Freire considera é denominada de
Igreja Modernizante. Esse tipo de igreja busca ser mais eficaz por meio
da burocracia, seja em sua atividade social-assistencialista seja em sua
acao pastoral (FREIRE, 2000). Essa modernizagao €, na verdade, con-
servadora porque preserva o status quo e, dessa forma, torna-se uma
ilusao no sentido de aparentar que anda ou caminha em dire¢do a mu-
dancas quando, na verdade, esta paralisada.

A educagao para essa igreja se resume em

Libertar os educandos do quadro-negro, das aulas mais estaticas,
dos contetidos mais ‘livrescos’, oferecendo-lhes projetores e ou-
tras ajudas audiovisuais, aulas mais dinamicas e ensino técnico-
-profissional. (FREIRE, 2000, p. 124).
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Portanto, nao favorece a transformacao aos educandos, mas sim
a conformacgao com a realidade. Trata-se de uma critica do educador
com relacdo a educagdo desenvolvida pela igreja modernizante, pois
a mera mudanca de metodologias ou utilizagdo de aparelhagem de
audiovisual nao significa transformagao na educagao.

Ja a Igreja Profética nao se alinha ao tipo tradicionalista, tampou-
co ao tipo modernizante. Ela se faz presente na vida e na caminhada
do povo, bem como na luta pela libertagao dos oprimidos. A educacao
desenvolvida pela Igreja Profética se apresenta como método de agao
que liberta e transforma a pessoa e a sociedade. Assim, expressa-se
Paulo Freire (2000) sobre o método de educagdo na linha profética:

Como praxis politica a servico da permanente libertacao dos se-
res humanos, que nao se d4, repitamos, nas suas consciéncias
apenas, mas na radical modificagao das estruturas em cujo pro-
cesso se transforma as consciéncias. (FREIRE, 2000, p. 127).

Discorrendo sobre o papel educativo das igrejas na América La-
tina, Paulo Freire afirma que as pessoas da igreja nao desenvolverao
uma consciéncia critica por meio de cursos e pregacdes eloquentes,
mas sim pela pratica sobre a realidade em que vivem (FREIRE, 1974).
Ao escrever a um tedlogo, Paulo Freire (1977) afirmou que

Devemos nos transformar em descobridores de novas possibili-
dades e, em tempo, torna-las concretamente reais. Nao ha espe-
ranga na passividade, na acomodagao, no ajustamento, e sim na
dialética inquietude e paz que caracteriza o ato critico da busca
permanente. Minha espera s6 € valida se busco e luto com espe-
ranga. (FREIRE, 1977, p. 88).

Paulo Freire aproxima a educac¢ao de uma perspectiva libertado-
ra da teologia quando considera que colocar em pratica o Evangelho é
estar comprometido com a libertagao do ser humano e a transformacgao
da realidade, nao para recriar um novo mundo para que outros opres-
sores, ou 0s proprios cristdaos, o dominem, mas sim para que haja sal-
vacao e libertagdo. Paulo Freire (1977) afirma que a “Palavra de Deus,
enquanto salvadora, é uma palavra libertadora que os homens tém que
assumir historicamente. Os homens devem transformar-se em sujeitos
de sua salvacgao e libertagao” (FREIRE, 1977, p. 90).
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Nesse sentido, Paulo Freire (1977) aprofunda a importancia da
teologia na perspectiva de uma educagao libertadora e transformadora
quando afirma que a teologia

[...] tem que estar associada a agao cultural para a libertacao,
através da qual os homens substituem sua concepg¢ao ingénua
de Deus, como um mito alienante, por um conceito novo: Deus
como uma presencga na histéria, que ndo impede, de forma al-
guma, que o homem faga a histdria de sua libertacdo. (FREIRE,
1977, p. 91).

Essa aproximagao acontece também no que diz respeito a valori-
zagao do ser humano e no reconhecimento de que o homem, enquanto
sujeito da histdria, pode viver plenamente a sua realidade e experi-
mentar os limites da sua existéncia se for livre.

Além da liberdade, ha um compromisso e comprometimento
com a historia e com o mundo, como o lugar onde o oprimido expres-
sa sua dor. Como no exemplo dado no livro de Exodo, Deus ouve o
clamor e o grito do povo oprimido.

Nesse sentido, a religido deve ser promotora da dentincia da
opressao e forjadora de uma nova mentalidade crista que leva as pes-
soas a atuarem, em nome da fé, por uma nova sociedade, transforma-
da, liberta e justa. Para Streck (2005), foi essa perspectiva crista que
motivou Paulo Freire a ir até as periferias “num exercicio de liberda-
de e na busca de libertacado com homens e mulheres condenados a
viverem como prisioneiros em sua realidade” (STRECK, 2005, p. 50).

Falando de Teologia, Paulo Freire (NOVOA, 1979) considera que
ela nao ¢ supérflua ou que nao tenha nenhuma contribuigao a dar para
o processo histdrico em que se vive. Para Paulo Freire “a teologia de-
veria estar envolvida com a educacgao libertadora e uma educacao li-
bertadora deveria estar envolvida com a teologia” (NOVOA, 1979, 38).

Deus, nessa perspectiva, esta presente na histdria e nao impossi-
bilita que os homens atuem para fazer da sua uma histéria de liberta-
¢ao e de transformacao da pessoa e da sociedade. Deus é contra toda e
qualquer situagao de exploracdo e de miséria que impedem que a vida
seja vivida plenamente. Ele esta sempre ao lado da justica, da paz, do
amor e da verdade. Assim, a histéria humana é sempre um tempo de
conquistas e de possibilidades a partir das transformacoes vivenciadas
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pelos sujeitos que constroem a sua historia e seu futuro em uma pers-
pectiva de liberdade. Deus é a favor dessa liberdade.

Paulo Freire (2005) fala da Pdscoa enquanto praxis, mudanga de
consciéncia e compromisso historico. Em outras palavras, ele esta fa-
lando de um processo de conversao que, na sua compreensao, € morrer
para viver. A tomada de consciéncia € a compreensao dos diferentes
fatos e situagdes que estabelecem um ambiente de injustigas as quais
nao sao da vontade de Deus. Ser cristao, nesse sentido, ¢ uma busca
constante pelo morrer para essa situacao de opressao e viver, ou re-
nascer, para uma vida marcada pela liberdade e pela solidariedade. A
Pdscoa, portanto, € um processo de transformagao constante em busca
da libertagao.

A igreja que se faz presente em um contexto de opressao e de

exploracao deve ser sinalizadora da liberdade que esta presente na re-
velagdo de Deus e discutir, segundo Paulo Freire, “a palavra de Deus e
nossas relagdes com a palavra de Deus” (NOVOA, 1979, p. 38).

2.SINTESE DO CAPITULO

Essa primeira parte discorreu sobre a educacao libertadora pre-
conizada pelo educador Paulo Freire, assinalando os antecedentes e
as influéncias recebidas pelo educador na elabora¢ao da sua educagao
libertadora, bem como a filosofia educacional freiriana apresentada em
7 aspectos que se constituem como chaves que guiardo a leitura do do-
cumento As Diretrizes para a Educacdo na Igreja Metodista.

Essas chaves de leitura indicam conceitos fundantes da educagao
libertadora e, portanto, referenciais que orientam o trabalho da leitura
e da releitura da filosofia educacional da Igreja Metodista.

Na sequéncia, sera abordada a Filosofia Educacional da Igreja
Metodista no Brasil que foi se construindo ao longo dos anos por meio
de varios documentos sinalizadores da compreensao e das possibilida-
des apontadas para a educagao.
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PARTE II:
FILOSOFIA EDUCACIONAL
DA IGREJA METODISTA

“1-A [greja Metodista afirma sua responsabilidade cristd pelo bem-
-estar integral do homem como decorrente de sua fidelidade a

Palavra de Deus expressa nas Escrituras do Antigo e Novo Testamen-
tos. 2- Essa consciéncia de responsabilidade social constitui parte da
preciosa heranga confiada aos metodistas pelo testemunho historico de
Jodo Wesley. 3- O exercicio dessa missdo é insepardvel do Metodismo
Universal ao qual estd vinculada a Igreja Metodista por unidade de fé
e relacoes de ordem estrutural estabelecidas nos Cinones. 4- A Igreja
Metodista participa dos propositos de unidade cristd e servigo mun-
dial, do Conselho Mundial de Igrejas. 5- No

presente século de gigantesco progresso cientifico e tecnoldgico, a [gre-
Ja Metodista reafirma a verdade proclamada por Jodo Wesley no século
XVIII na Inglaterra: “Vamos unir ciéncia e piedade vital hd tanto tem-
po separadas” (CREDO SOCIAL, 1999, p 16).



INTRODUCAO

Nessa parte serdo assinalados os documentos que antecederam a
aprovagao das Diretrizes para a Educacio na Igreja Metodista, bem como
conceitos e definigdes que vao se estabelecendo com o desenvolvimen-
to da Igreja Metodista e de suas Institui¢des Educacionais.

Por ocasiao da aprovagao do DEIM foi aprovado também o Plano
para a Vida e Missdo da Igreja, documento norteador da vida e da missao
da Igreja Metodista e que serd citado em alguns momentos.

Conceitos acerca da missao, defini¢des sobre o Reino de Deus e
concepgoes educacionais gestados nos Planos Quadrienais, no Credo
Social e nos documentos do Conselho Geral das Institui¢coes Metodistas
de Ensino (COGEIME), a saber, As Instituigoes de Ensino e Filosofia e Poli-
tica Educacional, além de outros documentos, sdo sinalizadores dos con-
ceitos e concepgoes que o PVM e o DEIM apresentam sobre a missao da
Igreja Metodista e suas Institui¢des e da sua filosofia educacional, bem
como o conceito de Reino de Deus que é fundante dos demais.

Para se compreender as implicagdes das afirmagoes de fé, de
missao e de vida expressas nos dois documentos aprovados em 1982,
bem como a educacao preconizada pela Igreja Metodista, ha que se
conhecer seus antecedentes, documentos que indicam movimentos in-
ternos da Igreja Metodista e seu contexto social e politico.

O Plano para a Vida e Missdo da Igreja surge para balizar as agoes
da Igreja Metodista e orientar a vida e missao em atendimento a ecle-
siologia professada pela Igreja Metodista.

O DEIM é resultado da busca que a Igreja Metodista faz de uma
educagao que se insira na cultura e no ambiente social da sociedade
brasileira e promova a constru¢ao do ser humano para atuar na reali-
dade a fim de transforma-la. Essa busca se concretiza com a aprovagao
do DEIM. As Diretrizes para a Educagdo na Igreja Metodista surgem como
balizadoras da educacao desenvolvida pela Igreja Metodista.
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Os dois documentos foram aprovados pelo XIII Concilio Geral
realizado na cidade de Belo Horizonte/MG no ano de 1982.° Nesse sen-
tido, o PVM e o DEIM sao inovadores e balizadores de uma nova men-
talidade educacional e énfase na politica e na filosofia educacional, ao
indicarem uma concepgao libertadora e humanizadora da educagdo. O
PVM apresenta os conceitos de educagao que serao detalhados no docu-
mento com as diretrizes. Para a Igreja Metodista a educacao se apresenta
de trés formas: educagao secular, educagao crista e educagao teoldgica.

A educagao intitulada de secular é a desenvolvida pelas Institui-
¢oes de Ensino mantidas pela Igreja Metodista; a educacgao intitulada
de cristd é a realizada no interior das igrejas locais e congregacdes, seja
na Escola Dominical ou outros segmentos na vida da Igreja Metodista;
e a educagdo designada de teoldgica é a que acontece no ambito das
Faculdades de Teologia e Institutos Teoldgicos Regionais, também
mantidos pela Igreja Metodista.

E importante ressaltar a afirmagao de Paulo Freire (2000) de que
a igreja ndo é neutra na historia e de que a missao que ela preconiza
e desenvolve também nao ¢, pois a igreja esta inserida na realidade
concreta onde se encontra e nao ha como estabelecer neutralidade
na sua vida e missao com esse contexto historico. Paulo Freire (2000)
afirma que

As Igrejas, de fato, ndo existem, como entidades abstratas. Elas
sdo constituidas por mulheres e homens ‘situados’, condicio-
nados por uma realidade concreta, econémica, politica, social e
cultural. S3o institui¢des inseridas na histdria, onde a educacao
também se da. Da mesma forma, o quefazer educativo das Igre-
jas ndo pode ser compreendido fora do condicionamento da rea-
lidade concreta em que se acham. (FREIRE, 2000, p. 105).

Nas palavras do educador Paulo Freire (1998), a educagdo nao é
e nunca foi, ou podera ser neutra ou indiferente a reproducao da ideo-
logia dominante ou a contestagao da referida ideologia de dominagao,
ou mesmo manter neutralidade em relacao a ambas.

*  Neste livro é utilizada a edigao dos dois documentos feita em 1996. A primeira edi-

¢ao publicada do PVM e DEIM foi em 1982, pela Editora UNIMEP, Piracicaba, SP.

47



JOSUE ADAM LAZIER

Considerando esses fatores, os Planos aprovados pela Igreja Me-
todista sao resultados da busca por uma igreja que se apresente de for-
ma contextualizada e libertadora que sinalize, em sua vida e missao,
os contornos da sua confessionalidade e do seu compromisso com o
Reino de Deus, bem como sinalize uma preocupagao com a vida e com
os problemas presentes na sociedade. Assim, expressa-se o documento
PVM a respeito da missao da Igreja Metodista:

A missao de Deus no mundo € estabelecer o Seu Reino. Participar
da construgao do reino de Deus em nosso mundo, pelo Espirito
Santo, constitui-se na tarefa evangelizante da Igreja. (PLANO,
1996, p. 14).

I. IGREJA METODISTA, UMAVIDA EM OBRAS

I.1. Documentos que antecederam as diretrizes para
a educagdo na igreja metodista

Os documentos elencados na sequéncia apresentam os antece-
dentes das diretrizes educacionais. Eles indicam que a Igreja Metodista
buscava sinalizar a sua presenga na sociedade por meio de uma acao
mais efetiva em termos do cumprimento da sua missao, bem como por
meio da agao educativa, seja no ambito eclesial e, em especial, no contex-
to de suas institui¢des educacionais.

I.1.1 - CReDO soCIAL

O Credo Social é a doutrina social da Igreja Metodista, ou seja, a
formulagao e concepgao da responsabilidade da Igreja Metodista e sua
membresia, frente a sociedade e as questdes que a envolvem. Além das
Bases Biblicas que sao como um texto liturgico, o Credo Social apre-
senta o que poderia ser designado de doutrina social na qual se evi-
denciam aspectos da compreensao e da leitura que a Igreja Metodista
tem do mundo e da sociedade e a responsabilidade da Igreja na sua
imersdo no contexto social.

A primeira versao do Credo Social da Igreja Metodista do Brasil
data de 1930, por ocasidao da autonomia da Igreja Metodista. Ele vai
ser incorporado no primeiro Canones definido pela Igreja Metodista
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no Brasil, em 1934. Os Canones apresentam a lei ordindria que rege a
Igreja Metodista, aprovados nos Concilios Gerais.

A primeira versao do Credo Social se baseou em um documento
semelhante aprovado pela Igreja Metodista Episcopal do Sul dos Esta-
dos Unidos da América, no ano de 1918. Mas, segundo Renders (2003),
o Credo Social da Igreja Metodista nasceu em 1908 no Concilio Geral
da Igreja Metodista Episcopal (EUA) e era designado de “A Igreja e os
Problemas Sociais” (RENDERS, 2003, p. 53).

O Credo Social aprovado pela Igreja Metodista brasileira em
1930 e que permaneceu até o ano de 1960, quando sofreu sua primeira
alteragao, estava assim delineado na sua apresentagao:

Visto que a Igreja de Deus foi devidamente comissionada para
apresentar Jesus Cristo a cada geracao como o tinico meio de so-
lucionar os problemas humanos e para trabalhar afim de que a
Ele todas as cousas se sujeitam, a Igreja Metodista do Brasil con-
sidera os problemas de uma nova e justa orientagao industrial e
social como um desafio a sua comissao, e, por isso, interpretan-
do o Evangelho tanto para o individuo como para a sociedade,
declara-se solidaria com os demais ramos da Igreja de Cristo na
defesa dos seguintes principios, que constituem o seu Credo So-
cial. (CANONES, 1934, p. 11).

Esse Credo indica os seguintes itens: direitos iguais para todos;
justica para todos e em todas as camadas sociais; cuidado com a fami-
lia; aboligao da exploragao de criangas por meio do trabalho; ofereci-
mento de uma educagao que propicie o desenvolvimento das criangas;
regulamentagao do trabalho para as mulheres; protecao do individuo
e da sociedade contra os males da bebida alcodlica e tdxicos, bem como
dos prejuizos causados pelo comércio dessas substancias e da pratica
do jogo e da prostituigao; sustento para o operdrio em sua velhice ou
em caso de invalidez ou desemprego; descanso semanal e horas de tra-
balho razoaveis; saldrio que sustente a familia do trabalhador; repudio
a guerra; e direito do voto (CANONES, 1934).

O VIII Concilio Geral realizado em 1960 fez as primeiras mudan-
¢as no Credo Social. Nesse Concilio ele foi ampliado em sua redagao e
organizado em itens, a saber, (CANONES, 1960): I. Nossa Heranga; II.
Base Teologica; III. Ordem Politico-Social e Econdmica; IV. Males So-
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ciais; V. Responsabilidades Civis; VI. Ecumenismo e VII. Nossa Ordem
- Ler, Estudar, Aplicar.

Essa segunda versao do Credo Social enfatizava a busca pela justi-
¢a social, politica e econdmica. Para a época era um documento de gran-
de abrangéncia e de uma abertura no interior da Igreja Metodista no
sentido de conceber a sua missao de forma contextualizada, profética,
sinalizadora da vida, educativa e formadora da cidadania e de perce-
ber as oportunidades de cumprimento da missao que a Igreja Metodista
professava de forma concreta e relevante.

O Credo Social pretendia “ser uma formulacao da doutrina so-
cial ou da responsabilidade da Igreja Metodista do Brasil” (SILVA,
1968, p. 10). Além dessa constatacao acerca do comprometimento so-
cial da Igreja Metodista, assim se expressa Silva (1968), entao secretario
executivo da Junta Geral de Agdo Social da Igreja Metodista daquele
periodo eclesiastico:

E evidente que o Credo Social faz mais justica & obra pastoral e social de
Jodo Wesley como dos pioneiros do metodismo na Inglaterra e no mundo
todo. Precisamente, na repercussio social da pregacio de Wesley e dos
leigos do metodismo primitivo, é que se pode avaliar a amplitude de
sua visdo do Evangelho e dos problemas humanos. Sua luta incessante
contra a corrupgdo politica, a luxiiria e avareza dos ricos, o desemprego,
a escraviddo, a guerra e sua desumanidade, a escola como privilégio de
minoria, o alcoolismo como forca de degeneragdo da personalidade, é
que mostram a visdo social do pioneiro do metodismo. Assim, o teste
mais relevante para avaliarmos o pensamento social de Wesley como
evangelista é o impacto de sua mensagem na sociedade da Inglaterra.
(SILVA, 1968, p. 10).

O Credo Social se nutre dessa vertente wesleyana, a qual es-
tabelece as Regras Gerais para tratar da disciplina individual e com-
portamental do metodista e a Doutrina Social para trabalhar a res-
ponsabilidade do metodista como cidadao e, portanto, responsavel
pela construcao de uma sociedade mais justa e mais fraternal. Sobre
educacgao, o Credo Social propoe

[...] um programa educativo que leve o homem do campo a cons-
ciéncia de suas relagdes com Deus, com o solo e com todas as
riquezas naturais, bem como a consciéncia de seus deveres para
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com a familia, a Igreja e o bem-estar da comunidade. (CANO-
NES, 1960, p. 238).

O X Concilio Geral realizado em 1970 aprovou novas e maiores
mudangas no Credo Social, incluindo-o como paragrafo do artigo 4* da
Constituicdo, item intitulado Das Doutrinas (CANONES, 1970, p.- 12):
“a doutrina social da Igreja Metodista se expressa no Credo Social”.
Para Oliveira (1982) essa inclusao do Credo Social na Constitui¢ao “é
resultado natural da mudanga de teologia, que se coloca ao dispor da
acao de Deus no Mundo” (OLIVEIRA, 1982, p. 41). O Concilio alterou
sua concep¢ao de uma igreja que tinha varias finalidades para uma
igreja de missao e, assim, expressou-se no caput e no paragrafo tinico:

A missao da Igreja Metodista € participar da acao de Deus no seu
propésito de salvar o mundo. Paragrafo tinico: A Igreja Metodis-
ta cumpre a sua missao realizando o culto de Deus, pregando a
sua Palavra, ministrando os sacramentos, promovendo a frater-
nidade e a disciplina cristas e proporcionando a seus membros
meios para alcangarem uma experiéncia crista progressiva, vi-
sando ao desempenho de seu testemunho e servico no mundo.
(CANONES, 1970, p. 11).

Comentando essa mudanga na concepgao conciliar sobre missao,
Oliveira (1982) afirma o seguinte:

[...] passando de uma filosofia empresarial, secular, para uma fi-
losofia missionaria, de um enfoque individual para um enfoque
mais amplo, de carater social.... A mudanga é radical, é revolu-
ciondria, pois significa uma nova teologia e, assim, uma nova
ideologia — a eficiéncia da empresa cede lugar a acao do Reino de
Deus. (OLIVEIRA, 1982, p. 41).

E nesse ambiente de mudancas que a nova versio do Credo
Social de 1970 é concebida. O Credo segue a estrutura do anterior, mas
apresenta uma proposta mais contextualizada com a realidade brasilei-
ra e com a presenca da Igreja Metodista em solo brasileiro. A versao
aprovada no X Concilio Geral apresenta uma nova sec¢ao intitulada Dos
Costumes, na qual estao inseridas as Regras Gerais, o codigo de conduta
crista para os membros da Igreja Metodista.

51



JOSUE ADAM LAZIER

Os fundamentos da nova doutrina social da Igreja Metodista pas-
sam pelos temas da justiga social e econdmica, democracia, compromis-
so com os marginalizados e oprimidos e direitos humanos e apontam
pressupostos teoldgicos que orientam a concepgao da doutrina social.

O XVI Concilio Geral realizado em 1997 também fez uma revi-
sdo e contextualizou o Credo Social, retirando a secao que apresenta-
va as Regras Gerais. Dessa forma, podemos apreender que a doutrina
social professada pela Igreja Metodista ao longo dos seus Concilios
Gerais indicou os caminhos pelos quais seguiram os idealizadores do
Plano para a Vida e Missao da Igreja e das Diretrizes para a Educagao
na Igreja Metodista. Entre as alteragdes feitas nessa versao do Credo
Social estao uma ampliacao da participacao ecuménica da Igreja Me-
todista e o resgate da preocupagao de Joao Wesley em unir ciéncia
e piedade (CREDO, 1999). Essa versao aprovada em 1997 continua
vigente até a data de hoje.

I.1.2 — REGRAS GERAIS

As Regras Gerais tratam da disciplina individual e comporta-
mental do cristdo metodista. Essas regras desafiam a pessoa a refletir
sobre o proprio comportamento com Deus, com o proximo e com a
sociedade, a fim de evidenciar a experiéncia crista de uma forma equi-
librada e inserida no contexto da vida. O objetivo é criar o equilibrio
entre as questdes doutrindrias e de fé e a pratica dessas doutrinas e
dessa fé no contexto social.

O bispo César Dacorso Filho, primeiro bispo brasileiro da Igreja
Metodista, em um comentario as Regras Gerais, afirma que elas

[...] ndo sdo mais nem menos do que um resumidissimo coédigo de
conduta a que prometem sujeitar-se todos os que se filiam a Igreja. Por
isso mesmo, elas tentam evitar, na vida deles, umas tantas priticas e ao
mesmo tempo estimular outras tantas que constituem, como facilmente
se vé, ndo so as caracteristicas da Igreja como um corpo, mas também,
as de cada um dos que a ela pertencem, quer como simples ho-
mens, quer como cristdaos. Sao, como claro fica, para orientagao
certa, sistematizada, insofismavel, do poder evangélico em face
do século, por parte de quem deseja e busca a perfeigao. Seu fim
é produzir santidade como sinal do coragao regenerado pelo Es-
pirito Santo. (DACORSO, s.d., p. 2).
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Vale ressaltar que Dacorso (s.d.), quando menciona a perfeigao e
a santidade, esta se referindo a doutrina da Igreja Metodista intitulada
de perfeicao crista ou de santidade biblica.

I.1.3 — 1° PLANO QUADRIENAL - 1975-1978

A Igreja Metodista aprovou dois Planos chamados de Quadrie-
nais. Os Planos Quadrienais representam as bases e os principios so-
bre os quais a Igreja Metodista organiza o seu trabalho para o perio-
do eclesidstico correspondente de quatro anos e sintetiza o anseio de
membros da Igreja Metodista representados pelos conciliares eleitos
para os referidos Concilios Gerais que aprovaram os respectivos Pla-
nos Quadrienais.

O XI Concilio Geral da Igreja Metodista, realizado no ano de
1974, aprovou o Plano Quadrienal para o periodo eclesidstico seguinte,
que compreende os anos de 1975 a 1978. Este foi o primeiro Plano Qua-
drienal. O tema norteador do documento foi “missao e ministério”.
Nesse documento a Igreja Metodista definiu a sua missao a partir de
um conceito biblico-teoldgico mais amplo e abrangente do que sim-
plesmente a vida eclesial, ou seja, o Reino de Deus. Assim se expressa
o 1° Plano Quadrienal (1975):

O proposito de Deus € libertar o ser humano de todas as coisas
que o escravizam, concedendo-lhe uma nova vida a imagem de
Jesus Cristo, através da a¢ao e poder do Espirito Santo, a fim de
que, como Igreja, constitua neste mundo e neste momento histo-
rico, sinais concretos do Reino de Deus; a missao da Igreja é par-
ticipar da agao de Deus nesse seu propdsito. (PLANO, 1975, p. 9).

A libertacao e transformacao da pessoa a imagem de Cristo sdao
sinais concretos e evidéncias de que o Reino de Deus, e a sua justica,
estao presentes. A igreja, ao cumprir com a sua missao, participa da
acao divina em estabelecer o Seu Reino. O 12 Plano Quadrienal (1975)
afirma que o Reino de Deus é

O alvo ultimo do Deus trino e significara o surgimento definitivo
do mundo novo, da nova vida, do perfeito amor, resultados da
acao do Espirito Santo. Por isso, fecundados no presente pelo
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penhor do Espirito Santo, a Igreja manifesta, nas ambiguidades
da historia, os sinais deste mundo definitivo, na medida em que
ela permanece fiel a sua missao. (PLANO, 1975, p. 11).

Oliveira (1982) vé nesse Plano Quadrienal uma contextualizagao
com a realidade brasileira que

[...] representa uma nova teologia, numa nova visao missionaria,
chamando por mais renovadas formas institucionais. A missao
é a fonte, o reino de Deus é o ponto de chegada, a libertagao e o
ministério de todos sdo a dinamica, o Brasil e a sua cultura sao
o lugar e a forma da missao libertadora do evangelho do Cristo.
(OLIVEIRA, 1982, p. 44).

Nesse ambiente de transformagdes nos conceitos de missao e
Reino de Deus, o Plano introduz as dreas de agao da Igreja Metodista,
ou seja, area do ministério cristdo, drea de missdes e evangelizacao,
de acdo social, de educagao, de unidade crista e drea de patrimoénio e
finangas. A area de educagao propicia a concepgao de uma nova filoso-
fia educacional a ser desenvolvida pela Igreja Metodista, em seus trés
tipos: secular, crista e teoldgica. Na educacgao secular, o Plano Quadrie-
nal (1975) apresenta como objetivo

Proporcionar ao educando a formagao necessaria ao desenvol-
vimento de suas potencialidades como elemento de auto-rea-
lizagao, qualificagdao para o trabalho e preparo para o exercicio
consciente da cidadania, a luz do Evangelho de Jesus Cristo.
(PLANO, 1975, p. 22).

Destacam-se nessa conceituagao trés objetivos para a educagao
desenvolvida pelas Institui¢des de Ensino em todos os graus, ou seja,
formacao, qualificagao e preparo. O documento orienta para que seja
estabelecida uma Filosofia Educacional, de acordo com a tradi¢gao me-
todista e que norteia a agdo educativa denominada de educacao secu-
lar (PLANO, 1975).

A educagao crista, a partir das defini¢des que o 1° Plano Quadrie-
nal (1975) faz, é
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O processo pelo qual a experiéncia, isto é, a propria vida da pes-
soa, se transforma, desenvolve, enriquece e aperfeicoa mediante
sua relacdo com Deus em Jesus Cristo. Eo processo de forma-
¢ao e reconstrugao da experiéncia da pessoa a luz dos principios,
ideais e valores cristaos. Isto inclui: reavalia¢ao e reformulacgao
de conceitos e comportamentos. (PLANO, 1975, p. 23).

Nesse sentido, a espiritualidade e vivéncias cristas promovem
a transformacao e o desenvolvimento da pessoa na sua compreensao
acerca da fé e da vida e na sua agao evidencia a fé, o amor e a esperanga
e vive o discipulado enquanto um estilo de vida que caracteriza a vida
crista.

No que diz respeito a educagao teoldgica, o documento indica o
preparo biblico-teoldgico, a capacitacao profissional e 0 amadurecimen-
to dos lideres para o cumprimento da missao (PLANO, 1975). Esse tipo
de educagao é desenvolvido pelas Instituigdes de Ensino Teologico man-
tidas pela Igreja Metodista.

Oliveira (1982), avaliando a caminhada da Igreja Metodista a
partir do Concilio Geral de 1974, faz o seguinte comentario sobre o
Plano Quadrienal recém aprovado:

Com a elaboragao do primeiro plano quadrienal, realmente bra-
sileiro, e que representa uma nova teologia, numa nova visao
missiondria, chamando por mais renovadas formas institucio-
nais. A missao € a fonte, o reino de Deus é o ponto de chegada, a
libertagao e o ministério de todos sdo a dinamica, o Brasil e a sua
cultura sao o lugar e a forma da missao libertadora do evangelho
do Cristo. (OLIVEIRA, 1982, p. 44).

I.1.4 — 2° plano quadrienal - 1979-1982

O XII Concilio Geral da Igreja Metodista, realizado de 23 a 30
de julho de 1978 em Piracicaba/SP, aprovou o Plano Quadrienal para
o periodo de 1979 a 1982. Esse foi o segundo Plano Quadrienal defi-
nido pela Igreja Metodista com as bases e os principios norteadores
do trabalho a ser desenvolvido no periodo de quatro anos. Esse Plano
apresenta a mesma estrutura do anterior e as mesmas bases teologi-
cas. O tema norteador do Plano ¢ “Unidos pelo Espirito, Metodistas
Evangelizam”.
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Na defini¢ao de missado o eixo biblico-teoldgico fica ainda mais
enfatico. Se no primeiro Plano Quadrienal de 1975 o cumprimento da
missao levava a sinaliza¢ao do Reino de Deus, nesse segundo Plano de
1979 a missao ¢ salvar o ser humano integrando-o ao Reino de Deus
(PLANGO, 1979).

Nesse sentido, o conceito de missao é ampliado na sua concep-
¢ao e na sua abrangeéncia, pois o Reino de Deus deixa de ser apenas
sinalizado pelo cumprimento da missao, que € libertar as pessoas de
todas as coisas que as escravizam, para integra-las ao Reino de Deus.
Também se destaca o fato de que de um Plano para outro ha uma mu-
danga de verbos, “libertar” para “salvar”, mas que, na concepgao da
Igreja Metodista, sao utilizados sinonimamente.

O conceito de Reino de Deus também ¢é ampliado na sua concep-
¢ao. Expressa-se, assim, o 2° Plano Quadrienal (1979) em suas Bases
Teologicas:

O Reino de Deus ¢ o alvo do Deus Trino e significa o surgimen-
to do novo mundo, da nova vida, do perfeito amor, da justica
plena, da auténtica liberdade e da completa paz. Tudo isto esta
introduzido em nds e no mundo como semente que o Espirito
esta fazendo brotar. (PLANO, 1979, p. 10).

Destaca-se a inclusao da justica plena, da auténtica liberdade e
da completa paz como sinais do Reino de Deus, ao lado da nova vida
e do perfeito amor, conforme Plano Quadrienal de 1975. Portanto, o 2°
Plano Quadrienal de 1979 apresenta a perspectiva de um Reino mais
enfatico e enraizado na vida em sociedade, e nao apenas na vida e nos
relacionamentos da pessoa crista.

Os conceitos de educagao secular, crista e teologica continuam
os mesmos, sendo que no da educagao crista é acrescentada a seguinte
frase: “¢é o processo de nutricao, crescimento e capacitacao para viver e
testemunhar Cristo na presenca, poder e agao do Espirito Santo” (PLA-
NO, 1979, p. 26).

A educagao dos membros da Igreja Metodista também recebe
uma amplia¢cao em seu conceito e agdo, para atender ao Reino de Deus
que se apresenta no mundo e na sociedade por meio da justica, da
liberdade, da solidariedade e da paz. O cristao metodista é educado a
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viver e testemunhar a Cristo além de ter a sua vida transformada pela
experiéncia crista.

|.2 = Construgdo de uma nova filosofia educacional

O documento que apresenta as Diretrizes para Educagio na Igreja
Metodista (DEIM) foi aprovado pelo XIII Concilio Geral realizado em
1982, juntamente com o Plano para a Vida e Missao. Os Planos Qua-
drienais de 1975 e 1979 ja indicavam a necessidade de se estabelecer
uma filosofia da educagdo e uma politica para o sistema educacional
metodista por meio da defini¢do de fundamentos, diretrizes, politicas
e objetivos que norteassem a a¢ao educativa desenvolvida pela Igreja
Metodista por meio das suas Institui¢oes de Ensino.

A questao da educacdo, até entao, mostrava-se um assunto pe-
riférico nos Concilios Gerais da Igreja Metodista. Poucas informacdes
eram apresentadas, poucos relatos, pois o tema nao ganhava a devida
atengao e cuidado por parte das liderangas e dos conciliares, embora
houvessem iniciativas para que se estabelecessem uma politica e uma
filosofia educacionais que evidenciassem a identidade e a confessiona-
lidade da Igreja Metodista.

|1.2.1 — ESBOCO DE FILOSOFIA DE EDUCACAO DAS INSTITUICOES
DA IGREJA METODISTA DO BRASIL
Um primeiro esfor¢o no sentido de se estabelecer uma filosofia
para a area educacional foi o0 documento elaborado em 1964 e intitulado
Esbogo de Filosofia de Educagio das Instituicoes da Igreja Metodista do Brasil e
apresentado ao Concilio Geral de 1965. Esse documento, na perspectiva
de Mattos (2000)

[...] foi redigido com base em um conceito de educagao que re-
produzia quase que de forma ingénua o ideario que havia nutri-
do a acdo educacional da Igreja na época missionaria, agora em
1964 completamente esgotado. (MATTOS, 2000, p. 66).

Em 22 de abril de 1967 foi fundado o Conselho Geral das Insti-

tui¢des Metodista de Ensino (COGEIME), reunindo todas as institui-
¢Oes educacionais da Igreja Metodista em todos os niveis de formacao
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ou especializacao. Por meio do COGEIME buscou-se uma integragao
entre as instituigdes, mas também se promovia encontros, debates e
didlogos em torno de uma educagdo confessional. Em julho de 1968
um grupo de educadores metodistas reunidos no Instituto Americano
de Lins convidava as Institui¢des de Ensino da Igreja Metodista a reali-
zarem o ano da renovacao educacional (COGEIME, 1971).

A partir deste encontro o Conselho Geral das Instituicoes Meto-
distas de Ensino — COGEIME iniciou o processo de avaliagao e plane-
jamento das Institui¢oes. Este trabalho se desenrolou durante o ano de
1969. O relatério do COGEIME apresenta a sintese do trabalho realiza-
do e uma analise individual de cada Instituicao de Ensino, incluindo a
Faculdade de Teologia da Igreja Metodista, hoje integrada a Universi-
dade Metodista de Sao Paulo - UMESP.

1.2.2 — OgjETIVO E FILOSOFIA EDUCACIONAL
DAS INSTITUICOES DA IGREJA METODISTA

Como resultado do trabalho realizado pelo COGEIME em 1969,
o X Concilio Geral da Igreja Metodista, reunido em fevereiro de 1970
na cidade do Rio de Janeiro, aprovou o documento intitulado Objetivo
e Filosofia Educacional das Instituicoes de Ensino da Igreja Metodista. O do-
cumento faz algumas afirmacdes que refletem o estreitamento da visao
educacional que prevalecia no inicio daquela década.

Para Mattos (2000, p. 67), embora o documento de 1970 tenha
recebido uma melhor elaboracao em relagcao ao documento de 1964, ele
“reafirma o conceito liberal de educacao tratando de atualizar sua lin-
guagem e também sua compreensao quanto a relacao da escola confes-
sional com a sociedade”. Para Mattos (2000, p. 68) ainda, o documento
ndo assimila os fundamentos da nova doutrina social aprovada pelo
mesmo Concilio Geral.

A Filosofia Educacional é apresentada em forma de um credo
com seis itens onde se encontram os conceitos de educacdo. Sao eles:
educacao crista, escola democratica, educacao para a vida, educagao
dinamica e progressista, ensino profissionalizante e escola a servico da
comunidade (OBJETIVO, 1973). Quando se lé os itens deste credo tem-
-se a expectativa de que a Igreja Metodista estava alargando a sua visao
de educagao, mas quando se 1€ os conceitos ou ementas presentes em
cada item verifica-se que isto ndao acontece.
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Houve intencao de se promover uma renovacao educacional como
fruto da avaliagao e do planejamento levado a efeito no ano de 1969, mas
o relatorio do COGEIME e as decisdes do X Concilio Geral, no que diz
respeito as questdes educacionais, ndo lograram este éxito. H4d um claro
posicionamento de continuidade, com poucas mudangas, na filosofia e
na politica que eram preconizadas pelas Escolas Metodistas.

[.2.3 — Fundamentos, Diretrizes, Politicas e Objetivos
para o Sistema Educacional Metodista

A intengao de renovagao vai ressurgir em julho de 1980, por oca-
sido de um Semindrio Nacional para uma Educac¢ao Metodista Brasilei-
ra. Neste Semindrio foi aprovado um documento que provocou muitas
discussoes e reflexdes no seio da Igreja Metodista e nas Instituigdes de
Ensino. O documento se intitulava de Fundamentos, Diretrizes, Politicas
e Objetivos para o Sistema Educacional Metodista. Entre as inovagoes que
o documento aspirava para as Instituicoes de Ensino e que geraram
tantas polémicas, estava a busca por

[...] uma postura de libertacdo e compromissadas com a edu-
cacdo formal e ndo formal, com vistas a libertar os pobres, os
oprimidos, os desvalidos e os opressores do jugo das estruturas
opressivas. (FUNDAMENTOS, 1980, p. 5).

O documento declarava ainda que “a pratica educativa deve-
ra, portanto, ser libertadora e procurard transformar o educando em
agente positivo da libertagao” (FUNDAMENTOS, 1980, p. 5).

Entre os debates e as controvérsias que este documento provo-
cou em varios segmentos da Igreja Metodista, foi realizado em janeiro
de 1982, as vésperas do XIII Concilio Geral, um Semindrio sobre o Pla-
no Nacional de Educac¢do. Neste evento os desentendimentos foram
enormes e, como medida de conciliacdo e encaminhamento do tema,
um grupo de trabalho assumiu a responsabilidade de elaborar uma
proposta final de um documento contendo as Diretrizes para a Educa-
cao na Igreja Metodista e que veio a ser aprovado em julho de 1982 por
ocasido do Concilio Geral. Castro (2002, p. 57), membro do grupo que
elaborou o documento final d4 o seguinte testemunho:
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O documento que chegou ao XIII Concilio Geral, em julho de
1982, foi basicamente o resultado desse grupo de trabalho, que
procurou incorporar as diretrizes estabelecidas pelo plendrio
do semindrio, sempre na busca de um consenso minimo. Nesse
sentido, o texto preparado, apesar de conservar o tom politico
numa perspectiva progressista, era bem menos ideologico do
que aquele preparado no Seminario do Rio, em 1980.

O contexto de abertura politica do pais alcanca a elaboragao dos
documentos da Igreja Metodista, entre eles e, em especial, as Diretrizes
para a Educagao. Para Mattos (2000), os conflitos, resisténcias e polé-
micas que envolveram a elabora¢ao das Diretrizes tém a ver com a
relacdo entre o processo social e o processo da Igreja Metodista.

Enquanto algumas pessoas da lideranga buscavam uma insergao
maior no contexto da sociedade brasileira, havia resisténcias aos novos
ventos teoldgicos, eclesiais e educacionais que sopravam sobre a vida e
missdo da Igreja Metodista.

[.2.4 — EDUCACAO CRISTA: UM POSICIONAMENTO METODISTA

Outro documento que deve ser registrado como antecedente das
diretrizes educacionais da Igreja Metodista é a discussao que se deu
em 1981 em torno da educacao crista. O documento intitulado A Edu-
cagdo Cristd: um posicionamento metodista é fruto de uma Consulta e de
um Seminario sobre o tema Educacio Cristd. O DEIM indica este docu-
mento no Prefacio Histérico (DIRETRIZES, 1996, p. 46).

O documento registra o objetivo da educagao crista delineado
na Consulta e no Seminadrio se referindo as pessoas e a comunidade
(A EDUCACAO, 1981, p- 4): “objetiva a transformacao, a libertagao e
a capacitagao (...) para um comprometimento com a missdao de Deus
no mundo”.

Este documento é muito sugestivo em virtude da sua abrangén-
cia em termos de defini¢des e do alcance da agao educativa adjetivada
de cristd, ou seja, a educagao realizada junto as pessoas da igreja e no
contexto eclesial. Um aspecto a destacar é a perspectiva de uma comu-
nidade que aprende em todo o tempo e onde todos sao educadores e
educandos. Assim se refere o documento:
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O ver, o ouvir, o captar, o dialogar, o compartilhar e o fazer sao
todos meios pelos quais a pessoa se educa. Assim todos sao edu-
cadores e educandos a um s6 tempo. (EDUCACAO CRISTA,
1981, p. 4).

E o documento continua evidenciando uma amplitude de con-
ceitos quando afirma que o processo de educar cristamente

[...] ndo é legitimador de conceitos e situagdes estabelecidos, mas
atualizador da tradigdo cristd, problematizando todas as expe-
riéncias da vida. (EDUCACAO CRISTA, 1981, p. 2).

1.3 — UM PLANO PARA AVIDA E MISSAO
DA IGREJA METODISTA NO BRASIL

O Plano para a Vida e Missio nasce neste contexto e nele recebe
sinais de rejeicao por evidenciar uma preocupacao com a vida e com
ajustica e o direito para todos, cujo eixo central era o Reino de Deus.

Paralelamente ao PVM, mas cuja aprovagao por parte da Igreja
Metodista se d4 no mesmo Concilio Geral, surgem as Diretrizes para a
Educagdo na Igreja Metodista apresentando a nova filosofia educacional
e balizadora da educagdo desenvolvida no interior das comunidades
e pelas Institui¢des de Ensino Teologico e Secular mantidas pela Igre-
ja Metodista. O documento evidencia a preocupagao conciliar por uma
educacao libertadora, cujo eixo central deveria ser o Reino de Deus. A
aprovagao deste documento foi acompanhada de muita discussao e de-
bates entre os conciliares e de negociagdes em termos da redagao final.

Encontram-se no PVM conceitos e defini¢des fundantes para a
filosofia educacional que é delineada pelos proponentes e acolhida pe-
los conciliares. Estes conceitos se constituem a compreensao acerca da
missdo e a definicao do eixo que a norteia, a saber, o Reino de Deus.

|.3.1 — DEFINICAO DE MISSAO
O Plano para a Vida e Missdo ressalta os conceitos relacionados
a missao da Igreja Metodista, que é participar do estabelecimento do
Reino de Deus no mundo (PLANO, 1996). Desde o primeiro Plano
Quadrienal a Igreja Metodista muda o ambiente onde acontece a mis-
sao, saindo do foco no contexto eclesial e ampliando os horizontes da
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presenga e da acao da igreja no contexto social. Assim o mundo passa
a ser o local onde a igreja cumpre com sua tarefa de estabelecer o Rei-
no de Deus. O surgimento deste Plano se da num momento em que a
Igreja Metodista vivencia certa crise de identidade e, como consequén-
cia, crise confessional. Ao iniciar o processo de transformagao em seus
conceitos a Igreja Metodista estabelece um plano geral que “inspire
sua vida e programagao” (PLANO PARA VIDA E MISSAOQ, 1996, p. 9).

H4 um imperativo que norteia a elaboragdo do Plano para a Vida
e Missao: continuar o processo que permite que tudo na igreja se orien-
te para a missao. Diz o PVM (1996, p. 10):

Certamente aqui estamos diante da necessidade de revisarmos
profundamente nossa pratica de piedade pessoal e a necessida-
de de revermos nossos atos de piedade pessoal e a necessida-
de de revermos nossos atos de misericordia, entendidos como
acao concreta de amor e a favor dos outros.

Na defini¢ao de missdao o Plano usa a expressao “construcao do
Reino de Deus”. Vale ressaltar que o eixo da missdo continua sendo o
Reino de Deus. A expressao utilizada, ou seja, construgao, nao é conve-
niente se considerarmos o todo do documento, uma vez que esta expres-
sao indica algo mecanico e planejado. Ela é introduzida nos documentos
da Igreja Metodista numa época em que a Teologia da Libertagao apre-
sentava a perspectiva de um Reino de Deus que se formava pela praxis e
vivéncia dos cristaos e que ndo acontecia de uma forma acabada, pronta
e sem a participacao das pessoas, como € concebido numa perspectiva
fundamentalista da teologia, ou seja, o Reino de Deus era construido
pela acdo transformadora das pessoas comprometidas com valores que
promoviam uma sociedade justa e transformada.

No entanto, seria oportuno utilizar uma expressao que indicas-
se mais o crescimento e desenvolvimento do Reino de Deus como
uma semente que cresce e que frutifica, até como consequéncia dos
comprometimentos que acompanham aqueles que seguem e sinali-
zam o Reino de Deus em suas agOes e praticas. Os Evangelhos se
utilizam da figura da semente para se referir ao Reino de Deus.

Neste sentido, a Igreja Metodista poderia rever a expressao
“construc¢ao” para “sinaliza¢do”, como aparece em outras partes do
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documento, até porque a figura do semeador remete ao trabalho in-
tenso e esperancoso de que a semente vai germinar, mas que ele, o
trabalhador, deve cuidar para que a semente germine e cuidar para
que a planta nao seja destruida a fim de que seus frutos sejam como
sinais da presenca do Reino de Deus, mas sem perder a perspectiva da
participacdo humana na “constru¢ao” deste Reino. Por exemplo, nos
itens que definem a vontade de Deus encontra-se a expressao “sinais”
relacionada ao Reino de Deus:

O proposito de Deus é reconciliar consigo mesmo o ser huma-
no, libertando-o de todas as coisas que o escravizam, conce-
dendo-lhe uma nova vida a imagem de Jesus Cristo, através da
acao e poder do Espirito Santo, a fim de que, como Igreja, cons-
titua neste mundo e neste momento histérico, sinais concretos
do Reino de Deus (grifos meus). (PLANO, 1996, p. 15).

No item dreas de vida e trabalho presentes no Plano, esta expressao
aparece como meio de atuacdo das respectivas areas. Ja a expressao
“construgao” é utilizada também para outros aspectos, tais como cons-
trucao da vida, do futuro e do novo ser humano.

Na segunda parte do documento, que apresenta o plano especifi-
co para as areas de vida e de trabalho, a missao é assim definida:

E a construgio do Reino de Deus, sob o poder do Espirito Santo,
através da acdo da comunidade crista e de pessoas, visando o
surgimento da nova vida trazida por Jesus Cristo para renovagao
do ser humano e das estruturas sociais, marcados pelos sinais da
morte. (PLANO PARA VIDA E MISSAO, 1996, p- 23).

Este conceito de missao introduz, portanto, o plano para as areas
de agdo e, desta forma, apresenta uma ampliagdo da participagao da
igreja na construgao do Reino de Deus, em especial a drea de educagao.

[.3.2 — PARADIGMA DO REINO DE DEeus
A expressao Reino de Deus aparece mais de 30 vezes ao longo do
PVM. Ele € o eixo norteador da missao da Igreja Metodista que se da
através do desenvolvimento das areas de trabalho, entre elas a area de
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educacao. Para o documento o “Reino de Deus é o alvo do Deus Tri-
no”, é construido pela tarefa evangelizante da igreja, “vence sobre as
forcas do mal e da morte”, impulsiona a transformacgao da sociedade
e ¢é sinalizado pelo servigo realizado pela igreja no mundo (PLANO
PARA VIDA E MISSAQ, 1996).

O conceito de Reino de Deus é o mesmo do 2° Plano Quadrienal
1979, ou seja:

O Reino de Deus ¢é o alvo do Deus Trino e significa o surgimen-
to do novo mundo, da nova vida, do perfeito amor, da justica
plena, da auténtica liberdade e da completa paz. Tudo isto esta
introduzido em noés e no mundo como semente que o Espirito
Santo esta fazendo brotar, como lemos em Rm 8.23: nds temos
as primicias do Espirito, guardando a adocao de filhos, ou ainda
em II Co 7.21-22: “mas aquele que nos confirma convosco em
Cristo, e nos ungiu, é Deus, que também nos selou e nos deu o
penhor do Espirito em nossos coragdes”. (PLANO PARA VIDA
E MISSAO, 1996, p. 15).

E importante destacar as expressdes que o documento usa para
definir o Reino de Deus: novo mundo, nova vida, perfeito amor, justiga
plena, auténtica liberdade e completa paz. O Plano propde, portanto,
um Reino que se faz presente no cotidiano da vida, nas tessituras da
humanidade e na concepgao de um mundo que € justo, livre e que tem
a paz como cultura universal.

.4 - CONTEXTO ONDE OS DOCUMENTOS FORAM GERADOS

Os documentos PVM e DEIM, foram gerados num contexto po-
litico de militarizacdo do governo e consequentemente uma ditadura
militar no pais. Eram os anos de 1964 a 1985. Tal situagao se apresen-
tava também em outros paises da América Latina. Dai decorre mo-
vimentos de resisténcia, de dentincias contra as opressoes e de lutas
pelos direitos humanos e por justica.

Como consequéncias da ditadura perseguigdes, prisoes, censu-
ras, torturas e outros atos de violéncias sao cometidos pelos gover-
nantes. A Igreja Metodista tem entre seus membros pessoas que foram
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presas por questdes politicas e pela defesa dos direitos humanos, além
de vivenciar um momento critico na educagao teoldgica, com o fecha-
mento da Faculdade de Teologia em 1968 por parte dos 6rgaos supe-
riores da propria Igreja Metodista.

Como afirma Paulo Freire (2000, p. 105), a igreja nao fica neutra
neste contexto. Surgem, portanto, grupos religiosos que atuam para le-
gitimar o governo como sendo uma ordenanga de Deus, utilizando-se
de textos biblicos para isto e grupos que se colocam ao lado da justiga
e da liberdade na perspectiva do Reino de Deus.

A Pedagogia do Oprimido surge durante o periodo de ditadura
em alguns paises da América Latina, entre eles o Brasil. O educador
popular que buscava promover uma alfabetizacdo conscientizadora
vai para o exilio no Chile e 14, somando as experiéncias adquiridas no
tempo em que atuou com a educagao popular e alfabetizagao no Brasil
com a experiéncia de educacao popular entre a populacao chilena ca-
rente, produz a Pedagogia do Oprimido, que preconiza uma educagao
libertadora e transformadora da realidade. O original escrito por Paulo
Freire data de 1968.

No ambito eclesiastico, sobretudo o catdlico, sdo realizados o
Concilio Ecuménico Vaticano II, em cinco sessdes entre 11 de outubro
de 1962, data de abertura sob o pontificado de Joao XXIII e 07 de de-
zembro de 1965, data do encerramento sob o pontificado de Paulo VI;
a II Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano, realizado em
Medellin, Colombia, de 26 de agosto a 6 de setembro de 1968 e a III
Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano, em Puebla, Méxi-
co, de 27 de janeiro de 1979 a 13 de fevereiro de 1979.

Estes eventos indicam um movimento no seio da Igreja Catoli-
ca que vai em dire¢do aos pobres e aos menos favorecidos. Tedlogos
latino-americanos “interpretam” estes movimentos através do que se
intitulou de Teologia da Libertagio. O Concilio Ecuménico Vaticano II
pretendeu ser, segundo Kloppenburg (1968, p. 8-36), pastoral no senti-
do de apresentacao aos homens de forma que pudessem compreender
a mensagem de Deus e vivé-la integralmente; ecumeénico no sentido
mais moderno do termo de forma a favorecer a unidade dos cristaos;
doutrindrio no sentido da ortodoxia que fundamenta a pastoral e a
ecumenicidade e pretendeu ainda ensinar acerca da autoridade divina.
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A II Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano realiza-
do em Medellin, Colombia, cujo tema era “A Igreja na atual transfor-
magao da América Latina a luz do Concilio”, repercutiu as diretrizes
do Concilio Vaticano II e fez uma releitura na perspectiva do contexto
latino americano. Para Mondin (1980, p. 30), esta Conferéncia langa

As bases da teologia da libertagao, efetuando uma corajosa ana-
lise critica da situagdo em que jazem as populagdes deste conti-
nente, uma situagao de grande miséria, profunda ignorancia e
penosa sujei¢ao politica e ecumeénica, e proclamando, claramente
e com firmeza, a urgéncia de tornar operante, também no nivel
politico e social, o fermento libertador da mensagem crista.

O referido te6logo (MONDIN, 1980) cita Gustavo Gutiérrez, ted-
logo catolico peruano e Hugo Assmann, tedlogo catdlico brasileiro,
como os fundadores da teologia da libertacdao. Mondin (1980, p. 25)
define a teologia da libertagao dizendo que

E um movimento teoldgico que quer mostrar aos cristaos que a
fé deve ser vivida numa praxis libertadora e que ela pode con-
tribuir para tornar esta praxis mais autenticamente libertadora.

Entre os tedlogos das Igrejas Protestantes que participaram da
fundagao da Teologia da Libertacao e que atuaram na perspectiva de
transformagao do contexto opressor e repressor para uma realidade
onde a justica, a solidariedade, a liberdade e os direitos humanos fos-
sem respeitados, estao Richard Shaull, tedlogo presbiteriano, de origem
norte americana e que atuou na Colémbia no final de década de 1940 e
no Brasil no inicio da década de 1950 e na década de 1980; Julio de San-
tana, tedlogo metodista Uruguaio; Emilio Castro, tedlogo metodista da
Argentina e Rubem Alves, tedlogo da Igreja Presbiteriana do Brasil.

Mondin (1980, p. 25-26) apresenta também o contexto onde a teo-
logia da libertagao nasce: o contexto politico é o de dominacao em fa-
vor dos ricos e dos poderosos e com a utilizagao de forga e violéncia. J&
o contexto econdmico e social € marcado pela miséria e pela marginali-
zacao da grande maioria do povo e no contexto cultural a caracteristica
¢ de dependéncia dos paises ricos e desenvolvidos.
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A Conferéncia de Medellin registra o processo de transformacao
em que se transformava a Igreja Catolica na América Latina, no sen-
tido de alcangar o povo latino americano que vivia num ambiente de
opressao, miséria, dependéncia econdmica, social e cultural, além da
exclusao e marginalizagao.

Entre as conclusdes desta Conferéncia, encontra-se um com-
promisso com uma nova filosofia educacional. Assim se expressa o
documento:

Os métodos didaticos estdao mais preocupados com a transmis-
sao dos conhecimentos do que com a criagao de um espirito cri-
tico. Do ponto de vista social, os sistemas educativos estao orien-
tados para a manutencdo das estruturas sociais e econdmicas
imperantes, mais do que para sua transformagao. (MEDELLIN,
1979, p. 48).

A Conferéncia de Medellin faz uma proposta educacional, que
deveria ser aberta ao didlogo. Assim se expressa a referida Conferéncia:

Nossa reflexao sobre este panorama conduz-nos a propor uma
visao da educa¢ao mais conforme com o desenvolvimento inte-
gral que propugnamos para nosso continente; chama-la-iamos
de “educacdo libertadora’, isto é, que transforma o educando em
sujeito de seu proprio desenvolvimento... Deve ser aberta ao dia-
logo [...]. (CONCLUSOES DE MEDELLIN, 1979, p. 50).

Medellin assume, portanto, uma presenga pastoral mais proxi-
ma do povo sofrido da América Latina, langa as bases da teologia da
libertagao, propde uma educagado libertadora e abre caminho para o
desenvolvimento das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs).

A TIT Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano, reali-
zada em Puebla, México, em 1979, indica uma igreja que descortinava
uma evangelizacao integral, libertacao e promog¢ao humana, em outras
palavras, uma evangelizacao libertadora que alcanca o povo em seu
contexto de vida. O documento inclui em suas conclusdes as Comu-
nidades Eclesiais de Base (CEBs) como espago de comunhao e partici-
pacio do povo, justificando que (CONCLUSOES DA CONFERENCIA
DE PUEBLA, 1983, p. 247) “a igreja é o povo de Deus, que manifesta
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sua vida de comunhao e servigo evangelizador em diversos niveis e
sob diversas formas histdricas”.

Ha que se registrar o surgimento em 1962 do d6rgao ecuméni-
co chamado CELADEC — Comission Evangélica Latino Americana de
Educacion Cristiana, que propunha uma educagao popular voltada
para a formacgao de agentes cristaos transformadores e promotores de
uma libertacao integral para todos.

As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) se tornaram espago
de comunhao, celebracao, encontro, mas, sobretudo, de discussao e
conscientizagao acerca dos problemas que atingiam o povo. Para Stre-
ck (2005, p. 72) as CEBs foram “nas ditaduras militares muitas vezes o
unico espago disponivel para articulacao politica do povo”.

O método de estudo e reflexao desenvolvido nas CEBs era o ver-
-julgar-agir, partindo do texto biblico para a vida e dai para agdo que
buscava transformagao na sociedade. Frei Beto (1981, p. 23) indica que
as CEBS passaram por trés etapas de desenvolvimento e articulagao do
povo. A primeira etapa ele considera como a comunidade em si, volta-
da para as questoes religiosas e pela busca de referenciais no Evange-
lho que pautassem a pratica social. A segunda etapa é marcada pelos
diversos movimentos populares que surgiam com a participagao e li-
deranca dos membros das comunidades religiosas. A terceira etapa se
da na participagao dos operdrios nos diferentes movimentos sindicais
e na luta por melhores condi¢des de trabalho e de vida.

No entanto, enquanto a igreja na América Latina buscava um
caminho de libertagdo, na perspectiva do Evangelho de Jesus Cristo e
estabelecia sua teologia a partir de uma compreensao mais ampla so-
bre o Reino de Deus, havia movimentos eclesiasticos que legitimavam
0 governo opressor.

Com o processo de redemocratiza¢ao do pais, ao final do gover-
no militar sob o comando do presidente Ernesto Geisel (1974 a 1979),
liderangas politicas exiladas retornam ao Brasil e retomam sua cami-
nhada ao lado de outros lideres politicos, sindicais e conselhos muni-
cipais que comegam a se organizar. Projetos sociais e educacionais sao
retomados, entre eles a educagao popular. Este ambiente de democra-
tizagdo cria espagos para os questionamentos da dominagao social e
das diferencas econdmicas que atravessam o pais inteiro e desperta a
participagao do povo.
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A Igreja Metodista também passa por um momento de revitali-
zagao da sua presenga no pais, em especial, quando desenvolve uma
concepg¢ao de missao mais ampla e procura assinalar a sua identidade
enquanto amplia o desenvolvimento da sua confessionalidade. En-
quanto na sociedade brasileira a participagao popular cresce, na Igreja
Metodista os leigos encontram o reconhecimento e espago para atua-
rem com mais desenvoltura.

Paralelamente, a Igreja Metodista comecga a identificar-se com
movimentos sociais e populares, em especial aqueles que se organizam
para defender os pobres e marginalizados. A teologia latino-america-
na, bem como a leitura da biblia numa perspectiva sociologica, encon-
tra eco no interior da Igreja Metodista, sobretudo entre as pessoas da
igreja que estavam preocupadas com a busca de uma praxis libertado-
ra e transformadora da pessoa e da sociedade.

2.SINTESE DO CAPITULO

Para situar o documento com as Diretrizes para a Educagio na
Igreja Metodista, foram destacados os antecedentes que alimentaram
as pessoas da Igreja Metodista ao longo dos anos e motivaram uma
renovagao na compreensao que a Igreja Metodista tinha acerca da mis-
sao e da educacao em terras brasileiras. Ao verificar estes antecedentes
ficam perceptiveis as mudancas que ocorreram no decorrer dos anos
que antecederam a aprovagao do DEIM, bem como do PVM.

Foi possivel perceber a preocupacao, pelo menos por parte dos
idealizadores do plano com as Diretrizes, no sentido de inserir a edu-
cagao no contexto social, ora de opressao militar e ora de redemocra-
tizagao politica. Em ambos os contextos, a Igreja Metodista ndo estava
neutra, seja na sua expressao eclesial ou em sua agao educacional, de
acordo com os documentos.

Os documentos verificados revelam o posicionamento conciliar
que influenciava os metodistas naqueles tempos, embora nao houvesse
unanimidade. Fica clara a opgao libertadora, tanto para a missao como
para a educacao. Os dois documentos encontraram apoio e resisténcias
nas diversas instancias da Igreja Metodista.
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Esta segunda parte do livro discorreu também sobre os antece-
dentes das Diretrizes para a Educagio na Igreja Metodista, indicando os
documentos que gestaram a Filosofia Educacional da Igreja Metodista
e o contexto onde estes documentos foram gerados. Foram destacados
ainda conceitos e defini¢des fundantes da Filosofia Educacional Meto-
dista.

Na sequéncia, as chaves de leitura indicadas na Parte I serao uti-
lizadas para verificar possiveis aproximagoes entre a filosofia educa-
cional de Paulo Freire e a educacao concebida pela Igreja Metodista
que se encontra nas Diretrizes para a Educacao.
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PARTE lIi:
PAULO FREIRE E O MODO
METODISTA DE FAZER
EDUCACAO LIBERTADORA

Toda a acdo educativa da Igreja deverd proporcionar aos

participantes condicoes para que se libertem das injusticas e

males sociais que se manifestam na organizacdo da sociedade, tais
como: a deterioragdo das relacoes na familia e entre as pessoas, a detur-
pagdo do sexo, o problema dos menores, dos idosos, dos
marginalizados a opressio da mulher, a prostituicdo, o racismo, a vio-
léncia, o éxodo rural resultante do mau uso da terra e da

exploragdo dos trabalhadores do campo, a usurpagdo dos

direitos do indio, o problema da ocupagio desumanizante do solo ur-
bano e rural, o problema dos toxicomanos, dos alcodlatras, e outros
(DIRETRIZES, 1996,p. 55).



INTRODUCAO

Esta parte discorre sobre a filosofia educacional da Igreja Meto-
dista preconizada no documento Diretrizes para Educagio na Igreja Me-
todista (anexo) e verifica as aproximag¢des com a educacao libertadora
de Paulo Freire.

A leitura das Diretrizes para Educagdo na Igreja Metodista é feita
com a intuicao de que apresentam aproximagdes na sua concepgao
educacional com a educagao preconizada por Paulo Freire e conhecida
como educacgao libertadora. Para isto, sdo utilizadas as chaves de leitu-
ra destacadas na primeira parte do livro.

Antes de entrar na leitura propriamente dita entre a filosofia
educacional da Igreja metodista e a filosofia educacional de Paulo Frei-
re é importante que o documento DEIM seja conhecido. Desta forma,
verificar-se-a como o documento se apresenta em termos de organiza-
¢ao e estrutura, bem como os conceitos de missao, Reino de Deus, que
sao fundantes dos conceitos de educagao, objetos de analise na primei-
ra parte deste capitulo.

| -VISAO EDUCACIONAL DA IGREJA METODISTA

I.I — Diretrizes para a educacdo na Igreja Metodista
O documento Diretrizes para a Educacio na Igreja Metodista, apro-
vado pelo XIII Concilio Geral, realizado em julho de 1982, na cidade de
Belo Horizonte - MG, apresenta a seguinte estrutura:

1. “Prefacio histérico”, onde é descrito o processo formal que se
iniciou em 1979 para a elaboragao de novas diretrizes para a
educagao e apresenta o desenrolar das discussdes em torno
da questao até a sua aprovagao final;
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2. O que estamos vendo”, onde ¢é feita uma rapida leitura da edu-
cagao desenvolvida até entdo e apresenta indicios da nova filo-
sofia. Nesta parte é reafirmado que a educacgao tem sido uma
das acdes sempre presentes para o cumprimento da missao
da Igreja Metodista e ressaltado que ela é “parte essencial do
envolvimento da Igreja no processo da implantacdo do Reino
de Deus” (DIRETRIZES, 1996, p. 47);

3. que nos diz a Biblia”. Nesta parte sdo apresentados os funda-
mentos biblico-teologicos cujo eixo central € o Reino de Deus.
Somente neste item do documento a expressao Reino de Deus
aparece treze vezes, relacionado a sinais que o acompanham,
tais como o amor, a esperanga, a justica, a libertacao do ser
humano, a vida abundante de justica e liberdade, além de
outros;

4. " Algumas consideracoes de que devemos nos lembrar”. Neste item
estao pontuados aspectos da filosofia vigente na época e os
aspectos que compreendem a nova filosofia e pratica educa-
cional da Igreja Metodista;

5. "0 que devemos fazer”. Este é o tltimo e o maior item do docu-
mento. Nele estdo as defini¢des de educagao, os objetivos e as
diretrizes da agao educativa da Igreja Metodista, bem como
diretrizes especificas para a educagao secular, educagao teo-
logica e educacgao crista. Este tiltimo item se constitui nas Di-
retrizes para a Educagdo na Igreja Metodista. Para a educacao de
uma forma geral sdo apresentados 7 objetivos e 10 diretrizes
gerais. Especificamente para a educacao secular sdo apresen-
tadas 6 diretrizes; para a educacao teoldgica 8 diretrizes e
para a educacao crista 10 diretrizes.

Com relagao a definigao de missao as Diretrizes para a Educagio
na Igreja Metodista seguem as normativas dadas pelo Plano para a Vida
e Missio e desenvolvem a acao educativa a ser realizada no interior
eclesial, nas Instituigoes Teoldgicas e nas Instituigdes de Educagao. Fica
assim definida a missao educacional de acordo com as Diretrizes (DI-
RETRIZES, 1996, p. 53): “A acao educativa da Igreja tem que estar mais
firmemente ligada aos objetivos da Missao de Deus, visando a implan-
tacao do seu Reino”.
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O eixo da missdao no documento educacional também ¢é o Reino
de Deus, que se expressa na formag¢ao do novo homem, da nova mu-
lher e da nova sociedade, onde a vida abundante, a justiga, a liberdade
e a transformagao sao como imperativos educacionais.

A expressao Reino de Deus aparece mais de 20 vezes nas Diretri-
zes. Neste documento o Reino de Deus se da por meio da construgao,
da implantagao, da realizagao, do estabelecimento, da sinalizagao e da
inauguragao, diferentemente do Plano para a Vida e Missdo que fala de
construcao e sinalizacao do Reino. Neste sentido, a educacao preconi-
zada pela Igreja Metodista nao acontece sem que o Reino de Deus seja
balizador de todas as a¢des educativas e métodos pedagdgicos. Desta
forma, é a missao da Igreja Metodista

Dar continuidade, sob a agao do Espirito Santo, ao processo edu-
cativo realizado por Deus em Cristo, que promove a transforma-
¢ao da pessoa em nova criatura e do mundo em novo mundo, na
perspectiva do Reino de Deus. (DIRETRIZES, 1996, p. 53).

A concepgao educacional tem estas duas fontes, ou seja, elas dao
o fundamento e a razdo da existéncia da agao educativa da Igreja Me-
todista, seja no ambiente interno e, sobretudo, no ambiente externo, no
contexto da vida e nas fronteiras da existéncia humana.

A Igreja Metodista define educacao assim (DIRETRIZES, 1996,
p- 52):

A Educagao como parte da Missao € o processo que visa oferecer a
pessoa e comunidade, uma compreensao da vida e da sociedade,
comprometida com a uma pratica libertadora, recriando a vida e
a sociedade, segundo o modelo de Jesus Cristo, e questionando os
sistemas de dominagéo e morte, a luz do Reino de Deus.

Desta forma, a educacao a ser desenvolvida leva em conta a vida
em sociedade, a compreensao da vida e da sociedade, uma pratica li-
bertadora e questionamentos dos sistemas que promovem a domina-
¢do e a morte. Tudo isto deve ser feito a luz do Reino de Deus. Como
consequéncia deste novo conceito, as definicdes de educacao crista,
teoldgica e secular também passam por um processo de transformagao
e delimitam novos horizontes educacionais. A Educac¢ao Crista é
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[...] um processo dindmico para a transformagao, libertacao e ca-
pacitacdo da pessoa e da comunidade. Ela se dd na caminhada
da fé, e se desenvolve no confronto da realidade histérica com
o Reino de Deus, num comprometimento com a missao de Deus
no mundo, sob a agao do Espirito Santo, que revela Jesus Cristo
segundo as Escrituras. (DIRETRIZES, 1996, p. 29).

A Educacao Teoldgica é definida como

O processo que visa a compreensao da histéria em confronto
com a realidade do Reino de Deus, a luz da Biblia e da tradi-
¢do crista reconhecida e aceita pelo metodismo histdrico como
instrumento de reflexao e agao para capacitar o povo de Deus,
leigos e clérigos para a Vida e Missdo numa dimensao profética.
(DIRETRIZES, 1996, p. 31).

Por sua vez, a educagao definida como secular e, portanto, de-
senvolvida pelas Institui¢coes de Educacao que a Igreja Metodista man-
tém, também experimenta uma amplia¢do em sua concepgao. Portan-
to, Educacéo Secular é

O processo que oferece formagao melhor qualificada nas suas di-
versas fases, possibilitando as pessoas desenvolvimento de uma
consciéncia critica e seu comprometimento com a transformacao
da sociedade, segundo a Missao de Jesus Cristo. (DIRETRZES,
1996: p. 33).

A filosofia educacional preconizada pelas Diretrizes é “iluminada
pela fé, estando por isso sempre relacionada com a reflexdo teologica a
luz da revelagao biblica em confronto com a realidade” (DIRETRIZES,
1996, p. 51). Esta filosofia aponta o caminho libertador e estabelece os
alcances para uma educacgao libertadora. A Igreja Metodista reconhece
e assume esta pratica educacional através das suas diretrizes. Assim se
expressa o documento:

A partir dessas diretrizes a Igreja desenvolvera sua pratica edu-
cativa, de tal modo que os individuos e os grupos: desenvolvam
consciéncia critica da realidade; compreendam que o interesse
social é mais importante que o individual; exercitem o senso e
a pratica da justica e solidariedade; alcancem a sua realizacao
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como fruto do esfor¢o comum; tomem consciéncia de que todos
tém direito de participar de modo justo dos frutos do trabalho;
reconhecam que, dentro de uma perspectiva crista, util é aquilo
que tem valor social. (DIRETRIZES, 1996, p. 52).

As Diretrizes para a Educacdo apresentam uma nova proposta
educacional e estabelecem novas diretrizes e praticas. As serem anali-
sadas as propostas depara-se com um eixo libertador presente nas con-
sideragdes que o documento apresenta. Ele registra o reconhecimento
que a Igreja Metodista faz de que precisaria estabelecer novas diretrizes
educacionais e que elas devem estar voltadas para a libertagao das pes-
soas e da sociedade (DIRETRIZES, 1996).

As Diretrizes sao apresentadas numa perspectiva de confronto
com a realidade onde impera uma educagao com caracteristicas indi-
vidualizantes e reprodutoras do sistema educacional vigente no pais.
A partir destas diretrizes, o documento apresenta os aspectos de uma
educacgao libertadora. Sao eles (DIRETRIZES, 1996, p. 52-53):

1. Deve ser uma educagao identificada com a realidade brasilei-
ra e atender as necessidades e caréncias que o povo evidencia
em seu cotidiano;

2. Nao deve ser uma educacgao elitizada, discriminadora e re-
produtora da situagdo educacional do pais;

3. Nao deve se conformar com as imposi¢oes das elites e dos
poderosos que promovem uma educagdo que gera depen-
déncia e impede a participacdo das pessoas no processo de
transformacao da vida e da sociedade;

4. A educagao deve ser reflexo da eclesiologia preconizada nos
documentos da Igreja Metodista, que definem a missao numa
perspectiva de servigo e de construcao do Reino de Deus;

5. Uma educagao que promova a transformagao da pessoa e da
sociedade e busque a promogao de um mundo novo, sempre
na perspectiva do Reino de Deus;

6. Oseducadores e educadoras devem ser agentes de libertagao
e de transformacao;

7. A educagao deve confrontar as filosofias que nao promovem
a vida na perspectiva do Evangelho de Cristo;
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8. Ela deve denunciar todo e qualquer tipo de discriminacao ou
dominagdo que marginalize a pessoa e impeca que a mesma
viva em sua plenitude;

9. Deve respeitar a cultura dos que participam do processo edu-
cativo, em especial se estiverem em acordo com os valores do
Reino de Deus;

10. Deve despertar a consciéncia critica para com os problemas da
justica e na percep¢ao de um mundo marcado pela opressao.

A Educacgao delineada no documento em estudo, procura rom-
per com uma educagao mercantilista e utilitarista, da mesma forma
que reconhece que a agao educativa até entdo era influenciada por uma
filosofia liberal de caracteristica individualizante. O préprio documen-
to das Diretrizes faz esta constatagao, quando afirma que

Até o momento, nossa agao educativa tem sido influenciada por
ideias da chamada filosofia liberal, tipicas de nossa sociedade,

resultando num tipo de educagao com caracteristicas acentuada-
mente individualistas. (DIRETRIZES, 1996, p. 51).

Ao fazer esta confissao de culpa, a Igreja Metodista reconhece os
contornos da educagao até entao concebida e praticada, portanto, de cor-
te tradicional:

- Preocupacao individualista com a ascensao social;

- Acentuagao do espirito de competigao;

- Aceitacao do utilitarismo como norma de vida;

- Colocagao do lucro como base das relagdes econdmicas. (DIRE-
TRIZES, 1996, p. 51).

Além desta autocritica, o documento critica a educagao brasileira
vigente, educagao que promovia a elitizagao do ensino e se apresenta-
va em favor das classes dominantes e da cultura dos poderosos, assim
se expressando:

A busca destes novos caminhos deve procurar a superagao do mo-
delo educacional vigente. Nao se pode mais aceitar uma educagao
elitista, que discrimina e reproduz a situagao atual do povo brasi-
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leiro, impedindo transformagoes substanciais em nossa sociedade.
Também nao podemos nos conformar com a tendéncia que favo-
rece a imposicao da cultura dos poderosos, impedindo a maior
participagao das pessoas e aumentando cada vez mais seu nivel
de dependéncia. (DIRETRIZES, 1996, p. 53).

Bourdieu e Passeron, discorrendo sobre sistema educacional, con-
sideram que a escola pode ser reprodutora do sistema de classes e das
diferengas culturais. Eles partem da teoria da violéncia simbolica cau-
sada pela escola, quando ela atua e favorece as pessoas oriundas das
classes dominantes e que possuem capital cultural mais desenvolvido.
Para eles “toda agao pedagdgica é objetivamente uma violéncia simbo-
lica enquanto imposicao, por um poder arbitrario, de um arbitrario cul-
tural” (1975, p. 20). O documento com as Diretrizes faz esta referéncia a
educacao brasileira em termos de reproducao e legitimagao da cultura
das elites e, consequentemente, promotora das diferencas sociais.

Boaventura, considerando a critica que o documento faz a edu-
cacao brasileira da época, destaca que o mesmo “condena o ensino
competitivo, baseado no culto ao éxito pessoal [...] que se move na di-
recao do mercado de trabalho e a ele se submete”. Boaventura (1983, p.
32) afirma ainda que

A escola ndo é estatica, nao esgota sua tarefa na transmissao
do saber organizado, mas ao contrario, deve constituir-se em
centro de permanente dentincia a todo e qualquer tipo de dis-
criminacao e dominacao.

O Plano para a Vida e Missdo da Igreja afirma que um dos objetivos
da educagao secular é (PLANO, 1996, p. 33) “capacitar a comunidade
para cooperar no processo de transformacao da sociedade, na pers-
pectiva do Reino de Deus”. Boaventura (1983, p. 33), ao comentar a
proposta da Igreja Metodista afirma que a mesma

[...] deixa claramente a convicgdo dos proponentes, que mes-
mo em uma sociedade de classes € possivel dentro da educagao
formal uma pratica educativa libertadora, que contribua para o
avango do processo em dire¢ao a uma sociedade mais justa.
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Neste sentido, O Plano com as Diretrizes indica que a educagao
desenvolvida nas Institui¢des Educacionais da Igreja Metodista deve
(DIRETRIZES, 1996): despertar para uma percepgao critica dos proble-
mas que estao presentes na sociedade; superar a simples transmissao
ou repeti¢ao de conhecimentos, promovendo novos saberes a partir da
realidade e necessidades do povo; criar pastorais escolares e universi-
tarias para atuarem nas Instituicdes como consciéncias criticas e desen-
volver as fungdes proféticas e sacerdotais e democratizar as decisoes.

As Diretrizes afirmam de forma categorica que

Toda acao educativa da Igreja devera proporcionar aos parti-
cipantes condigdes para que se libertem das injusticas e males
sociais que se manifestam na organizacao da sociedade. (DIRE-
TRIZES, 1996, p. 55).

Estas defini¢des remetem a uma educagao de concepgao liber-
tadora, conscientizadora, transformadora, capacitadora e, portanto,
sinalizadora da presenga do Reino de Deus. Com elas, tendo o Reino
de Deus como principal referencial, a Igreja Metodista é chamada a as-
sumir a sua confessionalidade de forma a comprometer-se com agdes,
entre elas a educativa, que promovam a transformagao da sociedade e
sinalizem inconfundivelmente o Reino de Deus.

|.2 — Aproximagdes com a Educagdo Freireana

[.2.1 - EbucacAo

A concepgao de educagao evidenciada no DEIM indica uma agao
educativa numa perspectiva libertadora, oferecendo as pessoas que bus-
cam a sua formagao numa Instituicao Metodista, o desenvolvimento de
uma consciéncia critica e transformadora da sociedade, ou seja, uma
educacao que visa alcancar a libertagao das pessoas e da sociedade.

O eixo diferenciador para a educacao promovida pela Igreja Me-
todista e apontada no documento com as Diretrizes é a formacao para
a plena vivéncia da vida. Os apelos que vém do contexto social, politi-
co, econdmico e religioso e os indicativos do Reino de Deus expressos
nos documentos assinalados neste trabalho, apontam a vida como um
dos objetivos da acao educacional.
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Numa sociedade em constante transformacao e substituigao de
valores e de costumes, se faz necessaria uma educagao voltada para
a valorizacao da vida e questionadora dos sistemas dominantes que
geram mortes, sejam eles de esquerda ou de direita.

Neste sentido, a concepgao de educacao do DEIM se aproxima
da preconizada por Paulo Freire, pois indica, além da transformacao
da pessoa e da sociedade, o desenvolvimento de uma consciéncia cri-
tica da realidade, o interesse social e uma nova praxis como fruto do
esforco comum e nao de forma individualizada.

Outro ponto a destacar € que a educagao apresentada no docu-
mento da Igreja Metodista deixa de lado uma tendéncia para a neutra-
lidade ou mesmo uma postura que atue em favor da ideologia domi-
nante de caracteristica opressora. Como Paulo Freire afirma a educagao
ndo pode ser neutra, ou ela atua em favor da libertagao dos oprimidos
ou em favor dos opressores (FREIRE, 1998). Assim, a educacao expres-
sano DEIM se apresenta em favor da vida e que o modelo educacional
que estava vigente deveria ser superado. Para o Plano com as diretrizes
educacionais da Igreja Metodista

Nao se pode mais aceitar uma educacao elitista, que discrimina
e reproduz a situagao atual do povo brasileiro, impedindo trans-
formagdes substanciais em nossa sociedade. Também nao pode-
mos nos conformar com a tendéncia que favorece a imposicao
da cultura dos poderosos, impedindo a maior participacao das
pessoas e aumentando cada vez mais seu nivel de dependéncia.
(DIRETRIZES, 1996, p. 53).

Esta expressa de forma clara a posi¢ao educativa da Igreja Me-
todista, ou seja, ela existe para promover a vida e a transformacao da
sociedade em oposi¢do aos poderosos que impedem que as pessoas
se libertem do estado de opressao, discriminagao e exploragao. Tomar
este caminho para a educagao é, segundo o que prescreve a Igreja Me-
todista, “participar ativamente na constru¢ao do Reino de Deus” (DI-
RETRIZES, 1996: p. 53), que é o eixo da missao educacional metodista.

Outro aspecto a ressaltar, é a questao da contextualidade. As Di-
retrizes preconizam uma educagao contextualizada a cultura brasileira,
para atender as necessidades presentes na sociedade. Nesta perspectiva,
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as Diretrizes indicam a superagao de uma educacao elitista, discrimi-
natoria e que reproduza uma vida em sociedade sem transformacoes.
Também, conforme afirma o documento

Nao podemos nos conformar com a tendéncia que favorece a
imposicao da cultura dos poderosos, impedindo a maior parti-
cipagao das pessoas e aumentando cada vez mais seu nivel de
dependéncia. (DIRETRIZES, 1996, p. 53).

Esta atitude de valorizacao da cultura dos educandos e busca
pela superagao e transformacao da realidade é resultado de uma “Igre-
ja que deseja ser serva fiel, participando ativamente da construgao do
Reino de Deus” (DIRETRIZES, 1996, p. 53). Paulo Freire (2007, p. 61)
concebia uma educagdo que se inserisse no contexto social a fim de
transformar as realidades de opressao, discriminagao e violéncias:

Nenhuma agao educativa pode prescindir de uma reflexao sobre
0 homem e de uma analise sobre suas condi¢des culturais. Nao ha
educacao fora das sociedades humanas e nao ha homens isolados.

O documento educacional fala explicitamente sobre a superagao
de uma simples transmissao repetitiva de conhecimento, o que pode-
ria ser identificada como educagao bancdria, pela busca (DIRETRIZES,
1996: p. 56) “de novas expressoes do saber, a partir da realidade e ex-
pectativa do povo”. Como visto até agora, o documento indica uma
educacao na perspectiva libertadora.

Para isto, € importante que os egressos das Instituicdes Metodis-
tas recebam uma educagao com esta perspectiva de vida e de profissao,
para que seus atos promovam os direitos humanos, a defesa da vida,
a legitimagao dos valores fundamentais para a sociedade, o exercicio
responsavel dos direitos e dos deveres dos cidadaos, promovam a ci-
dadania e valorizem a dignidade da pessoa humana.

|.2.2 — DIALOGICIDADE
As Diretrizes para a Educacdo na Igreja Metodista nao usam
em nenhum momento a palavra didlogo, mas ele estd implicito
considerando-se que ser dialdgico ndao quer dizer necessariamente
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conversar com 0s outros, mas sim promover o encontro entre as
pessoas no contexto social. Sendo assim, o documento com as Diretri-
zes aponta varios indicativos deste ato dialogico.

Quando estabelece o conceito de salvagao afirma que é processo
pelo qual as pessoas sao libertadas e motivadas, a partir da experiéncia
religiosa, a servir a Deus e ao préximo e contribuir para os diferen-
tes aspectos da vida, tais como religido, familia, trabalho, vizinhanga,
escola, politica, cultura, economia, seguranga e outros. O documento
afirma também que a

[...] agdo de Deus atinge, transforma e promove as pessoas, na
medida em que as desafia a um relacionamento pleno e liberta-
dor com Deus e o préximo, para o servigo concreto na comuni-
dade. (DIRETRIZES, 1996, p. 50).

Em outras palavras, a vida e a educagdo preconizadas nas Di-
retrizes na perspectiva do Reino de Deus exige da pessoa um com-
prometimento com a justica e a liberdade que acontecem no processo
dialdgico e na praxis na sociedade. Este processo dialdgico ndo deve
ser confundido com uma conversa entre iguais ou bate-papo em torno
de algum assunto comum aos interlocutores. O dialogo € o encontro e
a comunhao entre pessoas que sao diferentes, mas que encontram am-
biente para expressar pensamentos e conscientizagao critica, mesmo
que haja o contraditdrio e o conflituoso.

O documento cita ainda que o amor liberta a pessoa do egoismo
e promove uma vida em comunidade caracterizada pelo amor e pelo
servi¢o ao proximo. Se para Paulo Freire a educacdo ¢ estabelecida
através do processo dialogico entre educadores e educandos, portanto
onde o outro estd presente, para as Diretrizes da Igreja Metodista, a
educacao concebida numa perspectiva libertadora, também considera
sempre o outro, seja qual for a condigao social, cultural, politica, econd-
mica ou religiosa, transformando e promovendo um “relacionamento
pleno e libertador com Deus e o proximo, para o servigo concreto na
comunidade” (DIRETRIZES, 1996, p. 50). E a Igreja Metodista, ao fazer
isto através de sua agao educativa que leva em conta a vivéncia dos
outros e suas heterogeneidades, inaugura o Reino de Deus.
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As Diretrizes, ao estabelecerem os apontamentos educacionais
na perspectiva do Reino de Deus, afirmam que

A esperanga do Reino permite que participemos de projetos
histéricos que visam a liberta¢dao da sociedade e do ser huma-
no. Ao mesmo tempo nos liberta da ideia de que os projetos
humanos sao autossuficientes e nos leva a qualquer atitude de
endeusamento de institui¢des. (DIRETRIZES, 1996, p. 50).

Desta forma, o processo dialdgico proposto por Paulo Freire
encontra ressonancia no documento das Diretrizes para a Educagao,
considerando que a proposta educacional na perspectiva do Reino
de Deus é acolhedora, inclusiva, libertadora, transformadora e pro-
motora da paz nos diversos relacionamentos na comunidade onde as
pessoas se encontram.

Para Paulo Freire o amor, ao lado da fé, da esperanga e da con-
fianca na pessoa, era fundamental para que o didlogo fosse vivenciado
pelas pessoas. O tema do amor se apresenta nas Diretrizes como uma
acao concreta em favor dos outros e como resposta ao amor de Deus.
O amor ¢ sinal de uma comunidade identificada com os valores do
Reino de Deus. O Reino de Deus ¢ apresentado no Plano para a Vida e
Missdao como perfeito amor, ao lado da justi¢a, da auténtica liberdade
e da completa paz (PLANO PARA A VIDA E MISSAQ, 199, p. 15).
A missao da Igreja Metodista confronta a realidade de opressao, de
discriminacao e de violéncias de forma a expressar o amor e a justica.

As Diretrizes para a Educac¢ao enfatizam o tema do amor e o fa-
zem em termos de atos que quebram as cadeias da opressao, do peca-
do e de toda sorte de injusticas, superando o egoismo e promovendo
a vida em comunidade que se manifesta no servigco ao proximo (DI-
RETRIZES, 1996). Assim, o amor ¢ também uma pratica educativa que
promove o bem estar e a integracao de todas as pessoas. Ele compro-
mete o educador e o educando com a vida.

O amor aparece junto com a justi¢a, pois ambos sao atos resul-
tantes do comprometimento com o Reino de Deus e frutos da presen-
¢a do Reino que se estabelece pela agao das pessoas compromissadas
com os valores do Reino de Deus.
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[.2.3 - CONSCIENCIA CRITICA

No documento das Diretrizes para a Educagao o tema da cons-
ciéncia critica se apresenta como consequéncia do Reino de Deus e no
sentido de discernimento dos sistemas de pensamentos que se julgam
donos absolutos da verdade. A consciéncia critica passa a ser um dos
objetivos da pratica educativa a ser desenvolvida a partir das novas
diretrizes que a Igreja Metodista estabelece. Assim se expressa o docu-
mento (DIRETRIZES, 1996, p. 52): “consciéncia critica da realidade”,
ou seja, da sociedade onde imperam o individualismo e as injustigas,
frutos da opressao.

O DEIM aponta para este caminho quando prescreve que a
educacao promove (DIRETRIZES, 1996, p. 52) “uma compreensao
da vida e da sociedade, comprometida com uma pratica libertadora,
recriando a vida e a sociedade [...] e questionando os sistemas de do-
minacao e morte”. Entre as diretrizes estabelecidas para a educagao,
seguindo esta mesma perspectiva, fica estabelecido que

O ensino formal praticado em nossas institui¢does nao se limitara
a preparar para o mercado de trabalho, mas, além disso, igual-
mente, devera despertar uma percepgao critica dos problemas
da sociedade. As institui¢des superarao a simples transmissao
repetitiva de conhecimentos, buscando a criagao de novas ex-
pressdes do saber, a partir da realidade e expectativa do povo.
(DIRETRIZES, 1996, p. 56).

As Diretrizes para a Educagao indicam uma educagao que pro-
move a consciéncia critica e a consequente transformagao da pessoa
e das estruturas sociais. Desta forma, preconizam uma educagao que
possibilite que a pessoa se construa enquanto um ser social que esta
em relagdo com Deus e com outras pessoas e cuja reciprocidade de
relacionamento constroéi a histdria e a cultura. Sendo assim, a educagao
dos documentos da Igreja Metodista se aproxima do que Paulo Freire
(2005, p. 45) considera necessario para que as pessoas sejam construto-
ras da sua propria histdria, ou seja, “uma educagao que liberte, que nao
adapte, domestique ou subjugue”. A consciéncia critica € entendida
como articulagdo com a praxis onde o didlogo, a fala e a convivéncia
sao fundamentais (CAMARGO, 1999, p. 66).
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H4 uma clara rejei¢ao a ideia de educagao enquanto produto que
¢é comercializado ao sabor do mercado de trabalho, uma vez que este
tipo de educagao nao promove o ser sujeito da historia.

|.2.4 —VisAo DE MUNDO

O documento com as Diretrizes para a Educagio na Igreja Metodis-
ta olha para o mundo como sendo a realidade onde as pessoas estao
vivendo e que apresenta problemas que afligem o povo, forcas que
sdo contrarias e antagdnicas a vida que deveria ser vivenciada na sua
plenitude, mas que por conta da realidade nao o é.

A acao educativa deve estar identificada com a cultura e atender
a todas as necessidades que compreendem a vida do povo, e promover
a transformacgao (DIRETRIZES, 1996, p. 53) “da pessoa em nova cria-
tura e do mundo em novo mundo, na perspectiva do Reino de Deus”.
Neste sentido, o foco principal do ensino formal nao é a preparagao
para o mercado de trabalho, mas sim para uma compreensao critica
dos problemas que estao presentes na sociedade e que agridem a vida,
através de preconceitos, exclusdes, dominagdes, autoritarismo, violén-
cia, pobreza, enfim, toda sorte de opressao.

Além disto, a filosofia educacional da Igreja Metodista indica o
caminho da dentncia de discrimina¢ao, dominagao e marginalizagao e
o anuncio da libertagdo, em outras palavras, uma educagao que trans-
forme o mundo marcado por opressao e injusticas. A educagao deve ser
desenvolvida de forma a “motivar educadores e educandos a se torna-
rem agentes positivos de libertagao, através de uma pratica educativa de
acordo com o Evangelho” (DIRETRIZES, 1996,p. 53).

Para que a vida seja plena conforme o documento da Igreja Me-
todista, os problemas que promovem a indignidade da vida devem ser
combatidos. A educacdo deve atuar nesta perspectiva e, para isto, o
documento insiste no ato de conhecer o contexto e a realidade.

[.2.5 - Ser HUMANO
Paulo Freire fala do ser humano em termos de vocagao natural
para ser sujeito da historia e nao objeto. O DEIM fala do ser humano
criado para ser livre e para vivenciar um relacionamento pleno com
Deus e com o préximo. O homem e a mulher sdo criados para viverem
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em sociedade a vida abundante e a justica. Eles sao dotados de capa-
cidade para compreenderem a realidade e os desafios da vida e do
mundo marcado pela discriminagao, exclusao e opressao.

O documento expressa a compreensao de que as pessoas margi-
nalizadas, pobres e oprimidas sao alcangadas pela acao de Deus na his-
téria humana, cuja agao (DIRETRIZES, 1996, p. 50) “quebra as cadeias
da opressao, do pecado, em todas as suas formas”.

Desta forma, a agao educativa deve promover a transformacao
da pessoa e da sociedade a fim de que se libertem dos males sociais e
das injustigas que estao presentes na sociedade. Em outras palavras, a
pessoa € entendida como um ser inacabado, mas que estd em desen-
volvimento e transformacao.

No documento a Educagdo Cristd: um posicionamento metodista
afirma-se sobre o ser humano que ele € criado a imagem e semelhanga
de Deus e que deve ser amado e considerado como digno de toda a
atengao e valor. Além disto, o referido documento afirma que

A transformacdo da pessoa em nova criatura e do mundo em
novo mundo na perspectiva do Reino de Deus, sdao obra do pro-
cesso educativo realizado por Deus em Cristo e continuado na
vida da Igreja [...]. (EDUCACAO CRISTA, 1981, p. 4).

1.2.6 - OPRESSAO E LIBERTACAO

A palavra libertagao ou liberdade estd sempre presente em Paulo
Freire. Ela é o alvo da educagdo. As Diretrizes também usam varias
vezes as palavras libertacdo, liberdade, libertador e libertadora. Na
concepc¢ao do documento com as Diretrizes, a libertagao é resultado da
acao de Deus no mundo através das pessoas que se conscientizam do
proposito divino em libertar o seu povo, ou seja, os pobres, oprimidos,
marginalizados e discriminados na sociedade.

Esta libertagao se da no confronto das pessoas com a realidade
de opressao e superagao da mesma. A libertagdo acontece em meio a
vida, na realidade, no contexto e no concreto das rela¢des sociais.

Quando se refere a educacao cristd, as Diretrizes afirmam con-
cretamente que ela é um processo que visa a transformacao, a liberta-
¢ao e a capacitacao da pessoa e da sua comunidade. Estas expressoes
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se encontram no documento Educacdo Cristd: um posicionamento meto-
dista, de 1981.

As Diretrizes para a Educagdo na Igreja Metodista indicam que através
das Instituicoes de Educacao, a igreja tem a missao de apoiar as agoes e
os movimentos que tém como objetivo a libertagao dos oprimidos.

1.2.7 - ReLIGIAO

Ao considerar os documentos da Igreja Metodista observa-se
que eles preconizam uma igreja profética que foi se delineando ao lon-
go dos anos, através da reflexao e da agao desenvolvidas, bem como na
elaboragao dos documentos que fundamentam a missdo e a educagao e
que pretende que a sua agao educativa seja libertadora.

Paulo Freire considerou trés tipos de igrejas, ressaltando que a
do tipo libertadora era a que contribuiria para o processo de transfor-
magao da realidade de opressao para libertagao, pois ela se colocava ao
lado do povo oprimido. Nas palavras de Paulo Freire (1974), a igreja
profética tem uma pratica sobre a realidade que ¢ resultante da uma
consciéncia critica adquirida pela vivéencia.

Neste sentido, os documentos da Igreja Metodista, em parti-
cular o DEIM, indicam uma igreja de corte libertador. E importante
ressaltar que o desenvolvimento das concepg¢des de missao, educacao
e Reino de Deus, se d4 em contexto semelhante ao que Paulo Freire
desenvolve a sua pedagogia do oprimido e os tedlogos da libertagao
delineam a teologia latino-americana, o que indica uma igreja pre-
sente na vida e na luta do povo.

Os documentos da Igreja Metodista falam da construgao do
Reino de Deus, no sentido de que, o Reino nao surge do nada, mas
sim da conscientizagao e da praxis do povo cristdo em busca de so-
ciedade justa. Os documentos da Igreja Metodista falam também da
sinaliza¢do do Reino de Deus, através da solidariedade, da justiga, da
fraternidade, da liberdade, da pratica libertadora e do cuidado com a
vida, portanto um cristianismo pratico num contexto concreto. Assim
se expressa o documento acerca dos daqueles que vivem o compro-
misso com o Evangelho:

Combatem tenazmente os problemas sociais que oprimem o0s po-
vos e as sociedades onde Deus os tem colocado, denunciando as
causas sociais, politicas, econdmicas e morais que determinam
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a miséria e a exploracdo e anunciando a libertagdo que o Evan-
gelho de Jesus Cristo oferece as vitimas da opressao. (PLANO
PARA A VIDA E MISSAOQ, 1996, p. 12).

Se para Paulo Freire Deus se faz presente na histdria e motiva
a luta pela transformacao e libertacdo, para os documentos da Igre-
ja Metodista em questdo, o proposito de Deus ¢ libertador e alcanga
todas as pessoas e todas as coisas que escravizam o povo. Segundo o
PLANO (1996), Deus tem como objetivo criar pessoas e comunidades
que tenham plenas condig¢oes de vida e de trabalho para superarem os
conflitos e os pecados que afrontam a vida.

Portanto, a salvagao

E entendida como agdo de Deus na histdria e na vida das pessoas
e dos povos [...] Acao de Deus na realidade de cada povo e de
cada individuo. (DIRETRIZES, 1996, p. 49).

O documento (DIRETRIZES, 1996, p. 50) afirma ainda que a
“salvagao é o processo pelo qual somos libertados por Jesus Cristo
para servir a Deus e ao préximo e para participar da vida plena no
Reino de Deus”.

E propésito de Deus também criar condi¢des para que as pessoas
e comunidades atuem neste trabalho de construcao de uma sociedade
livre e justa na perspectiva do Reino de Deus. A educacao é um dos
instrumentos utilizados pela Igreja Metodista para o cumprimento
desta missao e como tal (DIRETRIZES, 1996, p. 47) “ela é parte
essencial do envolvimento da Igreja no processo da implantagao do
Reino de Deus”.

Portanto, a religiao é concebida como pratica e experiéncia da fé
crista, da esperanga e do amor, que apresentam sinais concretos que
confirmam a presenga de Deus. Assim se expressa o PVM (1996, p. 14):

O cristianismo pratico tem como fonte de conhecimento de Deus,
a natureza, a razao, a tradigao, a experiéncia crista, a vivéncia na
comunidade da fé, sempre confrontadas pelo testemunho bibli-
co, que é o elemento basico da revelagao divina, interpretada a
partir de Cristo.
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Outro aspecto a ressaltar, além deste, é quando o documento
com as Diretrizes indica uma igreja que anuncia a vida e denuncia os
atos que impedem que ela seja vivida plenamente. Esta tensao anin-
cio/dentincia é resultado da agao e reflexao que a propria religiao pos-
sibilita a partir do conhecimento de Deus e da sua Palavra. Numa re-
lagao transcendental com Deus, o0 homem e a mulher podem perceber
que a vida pode ser vivida na sua plenitude, mas que ha impedimentos
para que ela se expresse plenamente.

Assim, fundamentados na revelacao do Evangelho de Cristo, o
homem e a mulher podem atuar anunciando a vida em sua plenitude e
denunciando os impedimentos e minimizacao da vida. Esta tensao entre
anuncio e denuincia se da na agao concreta em favor da vida e na reflexao
constante, impulsionados pelo Espirito de Deus que recria a vida.

2.SINTESE DO CAPITULO

Ao longo deste capitulo foram abordados os aspectos que apre-
sentam aproximacodes entre a Filosofia Educacional Metodista preco-
nizada no documento Diretrizes para a Educagio na Igreja Metodista e a
educagao libertadora em Paulo Freire, a partir das 7 chaves de leituras
indicadas na parte I.

Ao se realizar a leitura entre as duas filosofias educacionais,
destacou-se pelo menos 7 aspectos de aproximagao entre elas. As
aproximagdes que foram verificadas indicam a influéncia que o re-
ferido documento recebeu da educacgao freireana ao estabelecer uma
filosofia educacional libertadora e humanizadora.

Desta aproximacao, surgiram as dificuldades de compreensao e
aplicagao de tal filosofia no contexto da Igreja Metodista, por indicar,
entre outros aspectos, mais precisamente, uma educagao na perspec-
tiva libertadora e questionadora da pratica docente bancaria onde o
aluno é objeto e nao sujeito da construgao do conhecimento.
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CONSIDERACOES FINAIS

No percurso desta obra realizou-se uma leitura das Diretrizes para
a Educagdo na Igreja Metodista a partir da educagdo preconizada pelo
educador Paulo Freire. A hipotese era a de que o referido documento
continha aproximagdes com a perspectiva educacional freireana.

Para a comparagao da Filosofia Educacional Metodista com a
Filosofia Educacional em Paulo Freire, localizou-se os diversos docu-
mentos que antecederam as Diretrizes para a Educagao, bem como
foram indicados textos que ofereceram os fundamentos da filosofia
preconizada pelos metodistas no DEIM. Foi assinalado também o con-
texto onde os documentos foram gerados e os conceitos fundantes das
diretrizes educacionais.

Por outro lado, foi registrada uma breve biografia de Paulo Frei-
re e discorrido sobre os aspectos considerados fundamentais para a
filosofia educacional numa perspectiva libertadora, indicando o con-
texto onde a referida pedagogia surgiu.

Ap0s estes levantamentos e apontamentos, foi realizada a leitura
entre as duas filosofias, fazendo-se uma releitura das Diretrizes para a
Educagio na Igreja Metodista com as chaves freireanas de uma educagao
humanizadora e libertadora.

O documento da Igreja Metodista contém aproximagdes relevan-
tes com a educacao preconizada por Paulo Freire, tendo sido motivada
pela busca de uma educagao que respondesse aos desafios da contem-
poraneidade e que contribuisse para a construcao do sujeito e da socie-
dade num contexto de opressao.

Estas aproximagoes indicam que a Igreja Metodista ao elaborar
suas diretrizes educacionais buscava ser uma comunidade religiosa
que se apresentava a sociedade e ao mundo de forma a sinalizar o Rei-
no de Deus, eixo central da missao e da educagdao metodista, ao mesmo
tempo em que assumia uma educagdo que contribuisse para a cons-
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cientizagao e consequente libertacao dos oprimidos. Mattos (2000, p.
72) assim se expressa:

As Diretrizes tiveram como seu objetivo levar a Igreja Metodista,
sob os valores e critérios do Reino de Deus, a colocar sua obra
educacional a servi¢o das lutas sociais comprometidas com a
construgao de uma sociedade fundamentada nos valores da jus-
tica social e da defesa dos direitos humanos, numa solidariedade
concreta com os setores marginalizados na sociedade brasileira.

Desta forma, a Igreja Metodista se propunha ser profética e a
desenvolver uma ag¢ao educacional que contribuisse para a formacao
do sujeito consciente e participante da construgao de uma sociedade
fraterna, justa e solidaria.

A educacao apresentada nas Diretrizes segue esta trilha de uma
igreja profética e sinalizadora da vida na perspectiva do Reino de Deus.

Deve-se considerar que as Diretrizes foram elaboradas em 1982
e, portanto, apresentam certas limitagoes em suas diretrizes educacio-
nais, no entanto a filosofia educacional na perspectiva libertadora e
humanizadora, como preconizada no documento, permanece relevan-
te para os dias de hoje por assinalar que o sujeito se constroi no relacio-
namento com os outros, na conscientiza¢ao do contexto em que vive e
na busca pela superagao das diferencas sociais e discriminatorias.

O documento evidencia as marcas do movimento metodista pri-
mitivo, liderado por Joao Wesley na Inglaterra no século XVIIL, que
tinha na educagao um dos aspectos principais da missao da Igreja Me-
todista visando a formagao de individuos conscientes e promotores de
uma vida justa e fraterna, bem como de uma sociedade que incluisse
os menos favorecidos.

Fica indicado que o DEIM poderia ser ampliado e atualizado no
item intitulado “O que devemos fazer”, para se considerar questdes da
contemporaneidade, tais como cidadania, educagdo ambiental, urba-
nidade, globalizacao, confessionalidade num contexto de exacerbagao
do fendmeno religioso e de corte fundamentalista e o mercado educa-
cional que transforma a educagdao em produto e os alunos em meros
repetidores de técnicas que objetivam satisfazer o mercado. A educa-
¢ao libertadora pode dar respostas a estas questdes e contribuir para a
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sua superagao, especialmente quando praticadas no contexto de uma
institui¢ao confessional.

Como exemplo de que as Diretrizes devem ser atualizadas e am-
pliadas, destaca-se que para a acao educativa de uma forma geral o
documento prescrevia que cursos, curriculos e programas existentes
deveriam, no menor prazo possivel, “estar de acordo com as orienta-
¢Oes estabelecidas neste documento” (DIRETRIZES, 1996, p. 54). Esta
prescri¢ao nao foi plenamente implementada e permanece desafiando
os programas educacionais da Igreja.

Deve ficar registrado que em nossa compreensao os movimentos
religiosos antagonicos a eclesiologia professada pela Igreja Metodista
e que se introduzem no ambiente eclesidstico metodista, apresentam
tendéncias de negacao de uma educagao construida na perspectiva li-
bertadora, optando pelo modelo bancdrio, intimista e repetidor de co-
nhecimento, estabelecendo referenciais que buscam minimizar a con-
fessionalidade vivenciada no ambiente académico transformando-a
meramente em doutrinagdo, ou, o que € mais grave ainda, moldando-a
como educacao reprodutora do mercado que é discriminador, alienan-
te, individualista e explorador do fruto do trabalho.

Para legitimar a filosofia educacional vigente, a Igreja Metodista
deve assumir uma postura de resisténcia a estes movimentos religio-
sos antagoOnicos ao eixo da missdao e da educagao que ¢ o Reino de
Deus. Muito embora o contexto social, politico, econdmico, cultural e
religioso que se apresenta nesta primeira década do século XXI seja
diferenciado do contexto onde as diretrizes educacionais da Igreja Me-
todista foram gestadas e aprovadas, elas continuam a desafiar e a con-
vidar a comunidade crista e suas institui¢oes a sinalizarem os valores
do Reino que é de Deus e que agrega todas as pessoas, indistintamente.

Consideramos que o momento historico em que a Igreja Meto-
dista se encontra e, consequentemente seus documentos conciliares e
fundantes da sua vida e missao, ¢ extremamente desafiador e fragili-
zador ante aos movimentos que apresentam tendéncias para a homo-
geneizacao e para os esteredtipos que promovem uma lideranga cen-
tralizadora, dissimuladora e dominadora. Infelizmente estes ventos
sopram em direcao a Igreja Metodista.
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Outro aspecto a se considerar ¢ que a filosofia educacional meto-
dista que se desenvolveu ao longo dos diversos documentos até a elabo-
ragao do DEIM, sinaliza e promove a identidade confessional da Igreja
Metodista. Minimizar a educagao e transforma-la em produto que aten-
de ao mercado, ou mesmo desfazer-se das Institui¢oes de Ensino, con-
sequentemente da educagao enquanto missao é contribuir de forma de-
vastadora para o enfraquecimento da identidade confessional da Igreja
e relativizacdo da sua presenca publica e profética no contexto social.

Diante disto, devem ser assinaladas a relevancia das diretrizes
educacionais e a possibilidade ou a necessidade de se trabalhar nas Di-
retrizes para a Educagao os conceitos freireanos da esperanca e da au-
tonomia, que sao inerentes a educa¢ao numa perspectiva libertadora.

Segundo Paulo Freire (1998) a autonomia se constrdi na expe-
riéncia da vida, através de inimeras decisdes que sao tomadas. A au-
tonomia nao ¢ algo automatico, mas sim conquistado. A pedagogia da
autonomia tem de estar centrada nas experiéncias que estimulam a
decisao e a responsabilidade.

Paulo Freire afirma (1998, p. 66) que

Nao faz mal repetir afirmagao vdrias vezes feita neste texto — o
inacabamento de que nos tornamos conscientes nos fez seres
éticos. O respeito a autonomia e a dignidade de cada um é um
imperativo ético e ndo um favor que podemos ou nao conceder
uns aos outros.

Falando da esperanga, Paulo Freire (2008b) afirma que ela € in-
dispensavel na luta contra toda sorte de opressao e no ato de refazer
o mundo.

Para Freire, a esperanga, como elemento de defini¢ao da politica
e da pedagogia, sempre significou escutar e trabalhar com os(as)
despossuidos(as) e com outros grupos subordinados, para que
eles(as) pudessem falar e agir a fim de alterar as relagdes de po-
der dominantes (GIROUX, 1999, p. 114)

Estes conceitos de esperanga e de autonomia encontram aderéncia

na educacdo preconizada pela Igreja Metodista e podem contribuir para
a ampliagao da concepgao educacional, bem como das a¢des educativas.
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Embora tenha havido esforgos e avangos no sentido de implantar
as diretrizes educacionais, de forma geral, o documento nao conseguiu
se estabelecer como norteador e definidor de politicas e a¢des educati-
vas na Igreja Metodista. A principal razao disto é a concepgao liberta-
dora de educacao.

Se o olhar se fixar em aspectos especificos perceber-se-a que no
campo da educagao crista houve um programa da V Regiao Eclesias-
tica* na década de 1980, intitulado “Agentes da Missao”, onde o pro-
cesso educativo seguia a proposta das Diretrizes, consequentemente
numa perspectiva libertadora.

No campo da educagao teoldgica a Faculdade de Teologia da
Igreja Metodista tem o compromisso de desenvolver a sua acao peda-
gogica e educativa nesta mesma perspectiva libertadora e constituido-
ra de um processo coletivo de construgao do saber teoldgico.

Ja no campo da educacgao secular a Universidade Metodista de
Piracicaba assimilou na sua Politica Pedagdgica a proposta do DEIM,
além de ser um documento conhecido pela comunidade académica e
ser objeto de consultas e citagdes na elaboracao de documentos institu-
cionais. Outras Instituicoes Metodistas também o fizeram.

Além destes, ha outros projetos educacionais que se fundamentam
no DEIM e que poderiam ser citados. Nao € possivel afirmar se todas es-
tas iniciativas alcangaram a todos os objetivos e as diretrizes presentes
no documento da Igreja Metodista, no entanto é inegavel a busca em
atender a nova filosofia educacional proposta pela Igreja Metodista em
1982. Como afirmado anteriormente, as Diretrizes sao relevantes para a
missdo educacional da Igreja Metodista como um todo nos dias de hoje,
pois continuam a pontuar o caminho libertador das agdes educacionais.
Fica a orienta¢do dada pelo documento em 1982:

Todas as agéncias de educagao da Igreja Metodista, tanto ao nivel
local quanto ao nivel de instituigao, procurarao orientar os par-
ticipantes de seu trabalho sobre as diretrizes ora adotadas, em-
penhando-se igualmente para que elas sejam vividas na pratica
(DIRETRIZES, 1996, p. 55).

* AV Regiao Eclesiastica compreende o interior do Estado de Sao Paulo, os Estados

de Goias, Mato Grosso, Mato Grosso do Sul, além do Triangulo Mineiro.
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Na trilha de uma educacao libertadora e construtora de seres au-
tonomos, se faz necessario que a Igreja Metodista prepare educadores
comprometidos com esta filosofia de uma educacao libertadora, cons-
cientes, criticos e reflexivos, que contribuam para a formacao de agentes
de transformacao da sociedade. E necessario também que a Igreja Meto-
dista prepare gestores que também sejam reflexivos, criticos, conscienti-
zados, conscientizadores, que saibam ler e compreender os engodos do
mercado, mas que tenham a reflexividade e sejam proativos para ndo se
renderem ao poder destrutivo do mercado educacional e promovam a
educacao que valoriza a vida na perspectiva do Reino de Deus.

E imperativo que a Igreja Metodista, enquanto Mantenedora de
Institui¢oes Educacionais, especialmente Universidades, nao cometa o
pecado de ceder a sedugao do mercado educacional que oferece recur-
sos financeiros para a aquisi¢ao de Institui¢does de Ensino. Fazer isto é
negar a proposta educacional que esta nos documentos da Igreja Meto-
dista e negar o proprio Reino de Deus, eixo central da missao da Igreja.

A aproximacao da filosofia educacional metodista com a educa-
cao libertadora em Paulo Freire impoe uma reflexao acerca das pessoas
que atuam nas Institui¢des Educacionais e, portanto, tém a possibilida-
de de contribuirem com o processo de ensino e aprendizagem. Nesta
linha de pensamento, destaca-se que todos sao trabalhadores da edu-
cacgao, funcionarios e docentes e, desta forma, ao atuarem em seus res-
pectivos setores ou sala de aula, devem fazé-lo na perspectiva de cons-
trucao do saber e do conhecimento. Assim, o respeito, a dignidade, a
valorizagao do ser humano, a compreensao, entre outras atitudes que
acompanham a missdao de uma institui¢do confessional, devem estar
presentes e indicar o seu diferencial de educacao.

Neste sentido, o apelo das Diretrizes Educacionais feito as agén-
cias de educagao da Igreja e destacado acima, se faz presente hoje e
se dirige especialmente a Mantenedora das Institui¢des Educacionais
Metodistas. O legado dos iniciadores da Igreja Metodista no século
XVIII na Inglaterra tem na educagao uma das principais énfases da
sua missao, sobretudo uma educagao que une ciéncia e piedade e, com
isto, valoriza a vida em todos os seus sentidos e onde todos os envol-
vidos sao sujeitos e construtores do saber e de uma sociedade mais
humana, fraterna, justa e inclusiva.
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Por fim, cabe registrar, no contexto de publicagao deste livro, de-
corridos doze anos da defesa da tese, que no ano de 2021, de margo em
diante, a Educagao Metodista inaugurou um novo processo de elabo-
racao das matrizes curriculares, tendo como eixo a curricularizagao da
extensao, conforme preconizada pela Resolu¢ao MEC/CNE/CES n° 07,
de 18 de dezembro de 2018, que apresenta as diretrizes para a transfor-
macao da extensio universitaria como componente curricular. E neste
contexto que surgiu a proposta de publica¢ao deste livro, por repercutir
a filosofia educacional de Paulo Freire que proporciona importantes ba-
lizas para a extensao universitaria enquanto espagos de didlogo, intera-
¢ao e convivéncia com as comunidades externas e a sociedade em geral.

Em que pese as Institui¢des Metodistas de Educacao vivenciarem
profundas crises que tém enfraquecido a presenca da Educacao Meto-
dista no cenario nacional, esta havendo um esforco para retomar-se os
valores e as balizas educacionais, apontadas no Credo Social, no PVM
e no documento DEIM, por meio de novas matrizes curriculares que
contempla a extensao universitaria como componente curricular e opor-
tuniza a extensionalizac¢ao das Instituicoes.

Na verdade, se constitui paradoxo entre o contexto de extrema
fragilizacdo e abandono da identidade que caracterizou as IMES e a
Educagao Metodista no cendrio nacional e internacional, e a busca pela
retomada dos mesmos valores e balizas “esquecidas” e que apontam
uma educagao voltada para a promogao da cidadania e construgao da
dignidade da vida. Ao assumir novos projetos pedagogicos compon-
do com a curricularizacdo da extensao universitaria, aponta-se o com-
promisso com a missao educacional apresentadas nos documentos da
Igreja Metodista.

Um compromisso com o direito e a dignidade humana, verifica-
-se nesta constatagao. E fazer isto, na perspectiva da curricularizagao
da extensao, é extensionalizar a Institui¢cao. Portanto, afirma-se que o
Reino de Deus e a sua justica € o principal paradigma e, a luz da com-
preensao que a propria Igreja Metodista faz sobre o Reino de Deus, ha
que se praticar o direito, a justica e a dignidade humana, sob pena de
a Educagao Metodista perder ainda mais relevancia no contexto da so-
ciedade brasileira. Percebe-se, assim, todo um esforgo para a retomada
da materializacao da identidade e confessionalidade nas Institui¢cdes
Metodistas de Educacao.
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ANEXO

DIRETRIZES PARA A EDUCACAO
NA IGREJA METODISTA

O XIII Concilio Geral aprovou as seguintes Diretrizes para a
Educagao na IgrejaMetodista

PrerAcio HisTorICO

Na continuidade de um processo iniciado ha longo tempo e de
projetos ja elaborados anteriormente, e tentando responder a anseios ja
existentes, a Igreja Metodista iniciou em 1979 processo formal para defi-
nir posi¢des que servisse como diretrizes para a tarefa educativa de suas
escolas. Apds pesquisas em igrejas e instituigdes metodistas no Pais,
realizou-se um semindrio no Rio de Janeiro, em julho de 1980, convoca-
do pelo Conselho Geral, quando se elaborou um documento intitulado
Fundamentos, Diretrizes e Objetivos para o Sistema Educacional Metodista.
Este documento, voltado para as institui¢des de ensino secular e teolo-
gico foi publicado pelo Expositor Cristido e encaminhado a varias igrejas,
institui¢des e drgaos regionais e gerais, para que fosse avaliado.

Enquanto se desenrolava este processo, a Secretaria Executiva de
Educagao Crista do Conselho Geral promovia, a mando deste, a busca
de um posicionamento acerca da Educacao Crista. Certas afirmagoes
basicas, intituladas A Educacdo Cristd: um posicionamento metodista, fo-
ram também publicadas e propostas a Igreja em 1981. Por outro lado,
tendo em vista a necessidade de preparacao do Plano Para a Vida e a
Missao da Igreja, o Conselho Geral procurou também definir a manei-
ra metodista de se entender a vida e a missao da Igreja. Isto foi levado
a efeito através de pesquisa da Igreja e especialmente através de uma
Consulta Sobre Vida e Missao. Um documento sobre esta compreensao
foi também elaborado e publicado no 6rgao Oficial da Igreja. Tendo em
vista as colocagoes alcangadas, o Conselho Geral determinou que elas
fossem consideradas quando da revisao final dos Fundamentos, Diretri-
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zes, Politicas e Objetivos para o Sistema Educacional Metodista. Estes deve-
riam ser ampliados, de modo a incluir também as responsabilidades
da Igreja no campo de educacao crista. Com esta finalidade, em janeiro
de 1982 reuniu-se o Seminario Diretrizes para um Plano Nacional de
Educagao, no Instituto Metodista de Ensino Superior. Foram convo-
cados os bispos, os membros do Conselho Geral, representantes dos
Conselhos Regionais, das Federagoes Regionais de Homens, Senhoras,
Jovens e Juvenis, bem como das respectivas Confederagoes. Cada insti-
tuigao de ensino (secular e teoldgico) foi convidada a enviar dos repre-
sentantes. Os alunos de cada instituicao de ensino teoldgico também
foram convidados a enviar um representante.

O Seminario pretendia elaborar um posicionamento que levasse
em conta, além das propostas dos documentos acima citados, a analise
do opinamento recebido das igrejas, drgaos e institui¢des. A complexi-
dade da matéria mostrou que nao se alcancaria a redagao apropriada.
Uma comissao foi entao eleita pelo Semindrio e encarregada de reunir
estas conclusodes, aproveitando também os estudos ali realizados.

O documento Diretrizes para a Educacao na Igreja Metodista ¢é
o resultado do trabalho, aprovado pelo Conselho Geral e sancionado
pelo XIII Concilio Geral da Igreja Metodista.

I.O QUE ESTAMOSVENDO

A educacado tem sido um dos instrumentos sempre presentes na
acao da Igreja Metodista no Brasil. Como instrumento de transforma-
¢ao social, ela é parte essencial do envolvimento da Igreja no processo
da implantagao do Reino de Deus.

A acao educativa da Igreja acontece de diversas maneiras: atra-
vés da familia, da igreja local em todas as suas agéncias (comissoes,
escola dominical, o pulpito, os grupos societarios, etc.), através das
suas institui¢des de ensino secular, teoldgico, de agao comunitdria e de
comunicagao.

Levando em conta o evangelho e sua influéncia sobre todos os
aspectos da vida, a agao educativa metodista trouxe muitas contribui-
¢Oes positivas. Por meio especialmente da igreja local, muitas pessoas
foram convertidas e transformadas, modificando suas vidas e seu
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modo de agir. Por intermédio das institui¢des a Igreja buscou a de-
mocratizagdo e a liberalizagao da educagao Brasileira. Suas propostas
educacionais eram inovadoras e humanizantes pois ofereciam um tipo
de educacao alternativa aos rigidos sistemas jesuita e governamental.
A agao educativa da Igreja, entretanto, deu muito mais valor as ati-
tudes individualistas em relagao a sociedade. O mais importante era uma
participagao pessoal e isolada. No caso especifico das nossas escolas,
amedida em que a sociedade brasileira foi se desenvolvendo, elas
perderam suas caracteristicas inovadoras e passaram a ser reprodutoras
da educagao oficial. Esvaziaram-se perdendo sua percepgao de que
o evangelho tem também dimensdes politicas e sociais, esquecendo,
assim, sua heranc¢a metodista. Em razao de suas limitagdes historicas
e culturais a acdo educativa metodista tornou-se prejudicada em
dois pontos importantes: primeiro, porque ndo se identificou
plenamente com a cultura brasileira; segundo, por ter apresentado
pouca preocupagao em descobrir solugdes em profundidade para os
problemas dos pobres e desvalidos, que sdo a maioria do nosso povo.
Hoje, no Brasil, vivemos situagdes que exigem de nods resposta
concreta. Os problemas que afligem nosso povo, desde a familia até os
aspectos mais amplos da vida nacional, colocam um grande desafio e
todos precisamos contribuir para encontrar as solucdes que atendam
aos verdadeiros interesses da maioria da nossa populagao. Percebemos
que muitas sdo as forcas contrarias a vida. Mas Também acreditamos
que o evangelho nos capacita para encontrar aquelas solugoes que pos-
sibilitam a realiza¢do dos verdadeiros interesses do povo Brasileiro. Por
isso, nos, metodistas, a luz da Palavra de Deus, examinamos nossa a¢ao
educativa presente, dispondo-nos a buscar novas linhas para esta agao.

2.0 QUE NOS DIZ A BIBLIA

O Deus da Biblia - que é Pai, Filho e Espirito Santo - se revela na
historia humana como Criador, Senhor, Redentor, Reconciliador e For-
talecedor. Este Deus Trino, em seu relacionamento com o Ser Humano,
cria uma nova comunidade, sinalizada historicamente através da vida
do povo de Israel e da Igreja. A agao divina sempre nos aponta para a
realizagao plena do Reino de Deus.
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A esperanga deste Reino ¢ vivida e experimentada parcialmente
na vida do povo de Deus, na promessa a Abradao (Gn 12.1-4; 13.14-17;
17.8-9; 22.15-18), na experiéncia do éxodo (Ex. 3.7-8; 6.1-9; 13.21-22;
14.15-16; 15.26; 16.4; Dt. 7.6-8), na conquista da terra (Js 1.1-9;13-15;
24.14-25; Lv 25.8-55), na pregacao dos profetas (Is 49.8-26; 55.1-13; Ez
36.22-37; J1 2.12-32, Mq 2.12-13; 4.1-13), e em outras formas. Esta espe-
ranca foi manifestada de maneira completa na vida de Jesus de Nazaré
(Mc 1.15; Mt 6.9-13; Lc 4.16- 21: Mc 14.23-25; I Co 11.23-26). Através
da vitoria de Jesus Cristo sobre o pecado e a morte temos a certeza de
que se completara a realizagao total do Reino de Deus (Mt 28.1-10; I Co
15.50-58; Ap. 21.1-8).

A agao de Deus se realiza por meio do Espirito Santo (Jo 16.7-14).
O dom do Espirito € a forga e o poder que faz brotarem entre nos os si-
nais do Reino de Deus e sua justi¢a, da nova criagdo, do novo homem,
da nova mulher, da nova sociedade (Il Co 5.5, 14-17). O Espirito nos
revela que o Reino de Deus é maior que qualquer instituigao ou projeto
humano (Mt 12.1-8).

Toda a nossa pratica deve estar de acordo como o Reino de Deus
(Mt 6.33; Jo 14.26) e o Espirito Santo ¢ quem nos mostra se esta con-
cordancia existe ou ndo. O Espirito de Deus age onde, como e quan-
do quer ( Jo 3.5-8) a fim de criar as condigbes para o estabelecimento
do Reino. S6 quando compreendemos isso € que nos comprometemos
com o projeto de Deus. Entao percebemos claramente que Deus que
dar ao ser humano uma nova vida a imagem de Jesus Cristo, através
da agdo e do poder do Espirito Santo. Por isso Ele condena o pecado
individual e social gerador das forcas que impedem as pessoas e os
grupos de viverem plenamente.

Sendo assim, a salvagao é entendida como resultado da acao de
Deus na Histdria e na vida das pessoas e dos povos. Biblicamente ela
nao se limita a ideia da salva¢ao da alma, mas inclui a agdo de Deus na
realidade de cada povo e de cada individuo. Isto atinge todos os aspec-
tos da vida: religido, trabalho, familia, vizinhanca, meios de comuni-
cagao, escola, politica, lazer, economia (inclusive meios de produgao),
cultura, segurancga e outros. A salvagao € o processo pelo qual somos
libertados por Jesus Cristo para servir a Deus e ao proximo e para par-
ticipar da vida plena no Reino de Deus.
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A revelagao do Reino de Deus em Jesus Cristo é motivo de espe-
ranga para todos nés (Rm 8.20-25). O Reino se realiza parcialmente na
historia (Mt 12.28) por meio de sinais, que apontam para a plenitude
futura. Ele é o modelo permanente para a acao do povo de Deus (Mt
20.24-28) criando em nods consciéncia critica (I Co 2.14-16), capaz de
desmascarar todos os sistemas de pensamento que se julgam donos
exclusivos da verdade. A esperanga no Reino permite que participe-
mos de projetos historicos que visam a libertacao da sociedade e do
ser humano. Ao mesmo tempo nos liberta da ideia de que os projetos
humanos sdo autossuficientes e nos leva a qualquer atitude de endeu-
samento de institui¢des.

A agao de Deus atinge, transforma e promove as pessoas, na me-
dida em que as desafia a um relacionamento pleno e libertador com
Deus e o proximo, para o servigo concreto na comunidade. A natureza
do Reino exige compromisso do novo homem e da nova mulher e sua
sociedade, na diregao da vida abundante da justica e liberdade ofere-
cidas por Cristo.

Deus se manifesta sempre em atos de amor, pois ele ¢ amor (I Jo
4.7-8) e quer alcancar a toda a criagdo, pois nada foge a graga divina.
Em Cristo, Deus nos ama de tal maneira que da sua vida por todos,
alcangando especialmente os pobres, os oprimidos e marginalizados
dos quais assume a defesa com justica e amor. Seu amor quebra as ca-
deias da opressao, do pecado, em todas as suas formas. Por seu amor
ele nos liberta do egoismo para uma vida de comunidade em amor e
servigo ao proximo.

O Reino de Deus alcanga qualquer tipo de pessoa, quaisquer que
sejam suas idéias, suas condigdes sociais, culturais, politicas, economi-
cas ou religiosas. Alcanga igualmente a pessoa como um todo.: corpo,
mente e espirito, com todas as suas exigéncias.

Os atos de Deus, através dos quais ele revela e inauguras o seu
Reino, nos ensinam também como devemos agir, e sdo o critério para a
acao missionaria da Igreja.
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ll. ALGUMAS CONSIDERACOES
DE QUE DEVEMOS NOS LEMBRAR

Toda a acao educativa se baseia numa filosofia, isto é, numa vi-
sdo a respeito do mundo e das pessoas. Em nosso caso, a filosofia é
iluminada pela fé, estando por isso sempre relacionada com a reflexao
teoldgica a luz da revelacao biblica em confronto com a realidade.

Até o momento, nossa agao educativa tem sido influenciada por
idéias da chamada filosofia liberal, tipicas de nossa sociedade, resul-
tando num tipo de educagao com caracteristicas acentuadamente indi-
vidualistas.

Alguns dos elementos fundamentais dessa corrente sao:

® preocupagao individualista com a ascensao social;

* acentuacao do espirito de competigao;

e aceitacdo do utilitarismo como norma de vida;

e colocacao do lucro como base das relagbes econdmicas.

Nenhum desses elementos estd de acordo com as bases biblico-
-teoldgicas sobre as quais se deve fundamentar a pratica educativa me-
todista.

A Educacao na perspectiva cristd, “como parte da Missao é o
processo que visa oferecer a pessoa e comunidade, uma compreensao
da vida e da sociedade, comprometida com uma pratica libertadora,
recriando a vida e a sociedade, segundo o modelo de Jesus Cristo, e
questionando os sistemas de dominagoes e morte, a luz do Reino de
Deus” (Plano Para a Vida e a Missao da Igreja Metodista). Por isso a
Igreja precisou definir novas diretrizes educacionais voltadas para a
libertagao das pessoas e da sociedade.

A partir dessas diretrizes a Igreja desenvolvera sua pratica edu-
cativa, de tal modo que os individuos e os grupos:

e Desenvolvam consciéncia critica da realidade;

¢ Compreendam que o interesse social é mais importante que
o individual;

e Exercitem o senso e a pratica da justica e solidariedade;

¢ Alcancem a sua realizagao como fruto do esfor¢o comum;
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¢ Tomem consciéncia de que todos tém direito de participar de
modo justo dos frutos do trabalho;

* reconhecam que, dentro de uma perspectiva crista, util é
aquilo que tem valor social.

IV. O QUE DEVEMOS FAZER

A A esperanca deste Reino € vivida educativa da Igreja tem que
estar mais firmemente ligada aos objetivos da Missao de Deus, visando
aimplantacdo do seu reino. Além disso, nossos esfor¢os educacionais de
todo tipo tém também que se identificar mais com a cultura brasileira, e
atender as principais necessidades do nosso povo. Por isso é preciso que
busquemos novos caminhos.

A busca destes novos caminhos deve procurar a superagao do
modelo educacional vigente. Nao se pode mais aceitar uma educagao
elitista, que discrimina e reproduz a situacao atual do povo brasileiro,
impedindo transformacdes substanciais em nossa sociedade. Também
ndo podemos nos conformar com a tendéncia que favorece a impo-
sicao da cultura dos poderosos, impedindo a maior participacao das
pessoas e aumentando cada vez mais seu nivel de dependéncia.

Uma tomada de decisao nesse sentido nao deve ser entendida
como simples reacao as falhas que encontramos na agao educativa,
mas como uma atitude necessaria de uma Igreja que deseja ser serva
fiel, participando ativamente na construgao do Reino de Deus.

A partir destas constatagdes declaramos que a agao educativa da
Igreja Metodista - realizada através de todas as suas agéncias, isto é, a
escola dominical, comissdes, pulpito, grupos societarios, instituicoes de
ensino secular, teoldgico, de acdo comunitdria, etc. - terd por objetivos

1. Dar continuidade, sob a agao do Espirito Santo, ao proces-
so educativo realizado por Deus em Cristo, que promove a
transformacao da pessoa em nova criatura e do mundo em
novo mundo, na perspectiva do Reino de Deus;

2. Motivar educadores e educandos a se tornarem agentes posi-
tivos de libertagao, através de uma pratica educativa de acor-
do com o Evangelho;
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3. Confrontar permanentemente as filosofias vigentes com o
Evangelho;

4. Denunciar todo e qualquer tipo de discriminagao ou domi-
nacgao que marginalize a pessoa humana, e anunciar a liber-
tacao em Jesus Cristo;

5. Respeitar e valorizar a cultura dos participantes do processo
educativo, na medida em que estejam de acordo com os valo-
res do Reino de Deus;

6. Apoiar os movimentos que visem a libertacao dos oprimidos
dentro do espirito do Evangelho libertador de Jesus Cristo;

7. Despertar consciéncia critica e sensibilizada para o problema
da justica, num mundo marcado pela opressao.

Com base nestes posicionamentos, ficam estabelecidas as seguin-
tes diretrizes gerais:

1. Toda e qualquer iniciativa educacional da Igreja, especial-
mente a organizagao de novos cursos e projetos, levara sem-
pre em consideragdo os objetivos da Missao, de acordo com
os documentos oficiais da Igreja e as necessidades locais;

2. Quanto aos cursos, curriculos e programas ja existentes, as
agéncias da Igreja se empenharado para que, no menor prazo
possivel, estejam de acordo com as orientagdes estabelecidas
neste documento;

3. Sera buscado um estreito relacionamento com as comunida-
des onde nossos trabalhos estao localizados, compartilhando
com elas os seus problemas;

4. Em todos os lugares em que a Igreja atua serao colocados a
disposi¢ao da comunidade, das organizac¢des de classe e das
entidades comunitarias, as instalagdes de que dispomos, tan-
to para a realizagao de programas, quanto para a discussao
de temas de interesses comunitario, de acordo com os objeti-
vos da Missao;

5. Asigrejas e institui¢des devem atuar também através de pro-
gramas de educagao popular, para isto destinando recursos
financeiros especificos;
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Toda a agao educativa da Igreja devera proporcionar aos par-
ticipantes condigdes para que se libertem das injustigas e ma-
les sociais que se manifestam na organizacao da sociedade,
tais como: a deterioracao das relacdes na familia e entre as
pessoas, a deturpagao do sexo, o problema dos menores, dos
idosos, dos marginalizados a opressao da mulher, a pros-
tituicao, o racismo, a violéncia, o éxodo rural resultante do
mau uso da terra e da exploragdo dos trabalhadores do cam-
po, a usurpacao dos direitos do indio, o problema da ocupa-
¢ao desumanizante do solo urbano e rural, o problema dos
toxicOmanos, dos alcodlatras, e outros;

A educagao da crianga devera merecer especial atengao, no-
tadamente na faixa do pré-escolar (de 0 a 6 anos), e de pre-
feréncia voltada para os setores mais pobres da populagao;
Visando a unidade educacional da Igreja em sua missao, as
igrejas locais e institui¢des se esforcarao no sentido de uma
acao conjunta em seus projetos educacionais;

A Igreja e suas institui¢des estabelecerao programas destina-
dos a formacao de pessoas capacitadas para todas as tarefas
ligadas a agao educacional e social;

Todas as agéncias de educagao da Igreja Metodista, tanto ao
nivel local quanto a nivel de institui¢ao, procurarao orientar
os participantes de seu trabalho sobre as diretrizes ora adota-
das, empenhando-se igualmente para que elas sejam vividas
na pratica.

No caso especifico da Educacao Secular:

A Igreja entende a Educagao Secular que promove como o “pro-
cesso que oferece formacgao melhor qualificada nas suas diversas fases,
possibilitando as pessoas o desenvolvimento de uma consciéncia criti-
ca e seu comprometimento com a transformacao da sociedade, segun-
do a missao de Jesus Cristo” (Plano Para a Vida e a Missao da Igreja).

Por isso:



EDUCACAO LIBERTADORA EM PAULO FREIRE E AS DIRETRIZES EDUCACIONAIS METODISTAS

O ensino formal praticado em nossas instituigdes nao se limi-
tard a preparar para o mercado de trabalho, mas, além disso,
igualmente, devera despertar uma percepgao critica dos pro-
blemas da sociedade.

As institui¢des superarao a simples transmissao repetitiva de
conhecimentos, buscando a criacao de novas expressoes do
saber, a partir da realidade e expectativa do povo.

Terd prioridade a existéncia de pastorais escolares que atuem
como consciéncia critica das institui¢des, em todos os seus
aspectos, exercendo suas fungoes profética e sacerdotal den-
tro e fora delas.

Toda a pratica das institui¢des se caracterizara por um con-
tinuo aperfeigoamento no sentido de democratizar cada vez
mais as decisoes.

Os orgaos competentes fardo com que estas diretrizes sejam
cumpridas em suas instituigoes.

As instituigOes participarao em projetos da Igreja compati-
veis com suas finalidades estatutarias atendendo aos fins da
Missao.

B - No caso especifico da Educacao Teolégica

1.

“A Educacao Teoldgica é o processo que visa a compreensao
da histéria em confronto com a realidade do Reino de Deus,
a luz da Biblia, e da tradicao crista reconhecida e aceita pelo
metodismo historico como instrumentos de reflexao e agao
para capacitar o povo de Deus, leigos e clérigos, para a vida
e missdo, numa dimensao profética”. (Plano Para a Vida e a
Missao da Igreja).

Os curriculos serao fundamentados nas bases teoldgicas re-
conhecidas pela Igreja Metodista, como identificadas no pre-
sente documento, com vistas a mudangas na metodologia do
trabalho teologico, a partir das necessidades do povo.

No recrutamento e selegao dos professores de teologia se ob-
servara nao apenas a sua adequada qualificagdo aos cursos
a serem ministrados, mas, também, a sua vivéncia pastoral e
a consciéncia que tenham de que a tarefa teoldgica deve ser
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feita a partir da revelacdo, no contexto do povo brasileiro e
tendo em vista o atendimento de suas necessidades.

O processo de recrutamento dos que aspiram ao pastorado,
incluira, sistematicamente, um programa pré- teoldgico de es-
tudos, que os iniciard no processo de reflexao sobre as preocu-
pagdes da Igreja, como definidas nos seus documentos.

A educacao teoldgica sera desenvolvida observando-se os se-
guintes relacionamentos:

Relacionamento com o contexto social: a metodologia do tra-
balho teoldgico, em todos os niveis, terd relagao direta com a
realidade da sociedade brasileira, na perspectiva do oprimi-
do, visando ao processo de sua libertagao.

Relacionamento com outras dreas do conhecimento humano:
o trabalho teoldgico devera ser desenvolvido de uma forma
integrada a outras dreas do conhecimento, incluindo tanto as
ciéncias humanas, como também as dreas de tecnologia, de
ciéncias exatas, de saude, ciéncias aplicadas, eoutras.
Relacionamento entre as instituicbes de ensino: o trabalho
teologico deverd ser realizado de maneira integrada, de tal
modo que todo o ensino teologico na Igreja promova a sua
unidade de pensamento e a¢do naquilo que seja fundamen-
tal.

Relacionamento ecuménico: a educagao teoldgica sera enri-
quecida pelo contato com outras Igrejas cristas, inclusive de
outros paises.

6. As institui¢des de ensino teoldgico oferecerao cursos de for-

magao e atualizagdo teoldgica para pastores e leigos, com a
finalidade de os ajudar a reexaminarem continuamente seu
ministério e servigo, desde a perspectiva do Reino de Deus.
As institui¢des de ensino teoldgico desenvolverdao esforgos
na pesquisa junto a igreja local e outras fontes para a renova-
¢ao litargica, levando em conta as caracteristicas culturais do
povo brasileiro.

Os 6rgaos competentes estudarao uma maneira de uniformizar
o tratamento dos seminaristas, pelas regides eclesidsticas, em
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termos de ajuda financeira (bolsas), apoio e requisitos dos estu-
dantes para ingresso e continuacao dos estudos na Faculdade
de Teologia e Seminarios.

C - No caso especifico de Educacao Crista:

1. “A Educacao Crista é um processo dinamico para transfor-
magao, libertagdo e capacitagao da pessoa e da comunidade.
Ela se d4 na caminhada da fé e se desenvolve no confronto
da realidade historica com o Reino de Deus, num compro-
metimento com a Missao de Deus no mundo, sob a a¢ao do
Espirito Santo, que revela Jesus Cristo, segundo as Escritu-
ras” (Plano Para a Vida e a Missao da Igreja).

2. O curriculo de educacao crista na escola dominical sera fun-
damentado na Biblia e tratard de relacionar os relatos bibli-
cos a realidade na qual a Igreja se encontra.

3. Assecretarias executivas regionais de educagao crista estabele-
cerao cursos e programas, com vistas a formacao e aperfeicoa-
mento dos obreiros da Escola Dominical, para que desenvol-
vam uma metodologia de ensino compativel com as diretrizes
contidas neste documento.

4. A Igreja retomara especial cuidado para com a crianga e ao
adolescente, redefinindo a organizagao destes grupos e pro-
vendo material educativo adequado para estas idades.

5. Os grupos societarios desenvolverao estudos e programas
que auxiliem os seus participantes a compreender e viver a
acao libertadora do Evangelho e serao municiados pela Igreja
com literatura e sugestoes apropriadas para alcangarem este
objetivo.

6. Tendo em vista o fato de que a liturgia é um processo edu-
cativo, os pastores e obreiros leigos serao incentivados a des-
cobrirem novas formas litargicas que promovam a educagao
do povo de Deus.

7. O Conselho Geral estabelecera programas minimos de edu-
cacao religiosa para as institui¢des metodistas de ensino se-
cular, em todos os niveis, levando em conta as diretrizes aqui
estabelecidas.
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8. O Conselho Geral providenciara programas minimos de
educagao religiosa a serem desenvolvidos, quando isto for
possivel, em escolas publicas.

9. O Conselho Geral providenciara material educativo a ser
utilizado na igreja local e capacitagdao do catecimeno, neo-
-convertido, pais e testemunhas quanto ao batismo e noivos,
quanto ao casamento.

10. O Conselho Geral providenciard material educativo a ser
utilizado na igreja local visando a conscientizar a familia
acerca de seu papel a luz da Missao.

Paragrafo tnico - As institui¢des educacionais da Igreja, de qual-
quer nivel e grau, sao regidas pelas Diretrizes para a Educac¢ao da Igre-
ja Metodista, devendo toda a sua vida administrativa e académica ser
planejada e desenvolvida segundo seus ditames.
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